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A Monsienr 1. Cousin,

Pair de France, ancien Ministre et Membre du Conseil royal de I'Instruction
publique, ete.

MONSIEUR,

Vous daignerez accepter I'hommage de ce livre, pour lequel vous
avez déja témoigné la plus bienveillante sollicitude. Depuis le jour
ol j’en ai concu Ja premidre pensée jusqu’a celui od je I'ai cru mor
pour la presse, votre intérét ne lui a pas manqué un seul instant. Ce
sont vos conseils, j'oserais presque dire vos sollicitations, qui m’ont
donné le courage d'y consacrer quatre ans de veilles et dincessan-
tes recherches. Enfln, vous lui avez ouvert les portes de I'’Académie



\

des sciences morales et politiques, et I'exemple de votre propre bien-
veillance n’est sans doute pas étranger 4 1'accueil qu'il a trouvé prés
de cette illustre compagnie.

Cependant, ce faible témoignage de ma reconnaissance et de mon
respect ne se fonde pas seulement sur des motifs personnels. En pu-
bliant le résultat de mes études sur I'une des questions les plus’
obscures de T'histoire de la philosophie, auraisje pu ne pas me
rappeler que cette science, sans laquelle ]a philosophie elle-méme est
sans base, sans vérité et sans étendue, c’est vous, Monsieur, qui I’avez
pour ainsi dire créée en France; que ce sont vos travaux et votre
influence qui I'ont élevée en peu de temps au rang qu'elle occupe
aujourd’hui et d'o elle pe peut plia despendre? Or, avec le rdle que
vous lui avez fait, I'histoire de la philosophie n’est pas seulement
une ceuvre de science ; ¢’est aussi une ceuvre de réparation et de jus-
tice; cest I'unité intellectuellp et le respect du genre humain substi-
tués & I'orgueil individuel et aux dédaigneuses prétentions des sys-
témes; c'est la part de chacun et de tous, des temps et des hommes,
des peuples comme des individus, dans ce travail commun de I'in-
telligence, qui a commencé avec la société, qui ne finira qu’avec elle,
et dont le champ c'est I'infini. C'est & cette pensée que j’'ai voulu
m’associer dans la mesure de mes forces. C'est ainsi que j'ai com-
pris votre appel & tous ceux qui aiment la philosophie pour elle-
méme et qui ont foi dans sa sainle canse. Poyr ceux-l, il n'existe
point de préeccupations de ciropnsiance, IIs seront assez patienis
peur laisser moyrir de sa propre impuissance ¢e petit parti rtro-
grade qui g'agite an wiliew de neus, oubliant dans son aveuglement
qu'il a'surait pas py maltre sans le moyuvemont spiritualiste ¢4 reli~
gieus, récemment imprins aux esprits par la rgénération des diudes
philosophiques.



Je termine en exprimant le veeu que ce laborieux fruit de mes ef-
forts ne soit pas un hommage trop indigne de vous, et que, dans ,
tous les cas, il vous laisse au moins la persuasion de mon dévoue-
ment respectuenx.

Ap. Franck.
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PREFACE.

———

Une doctrine qui a plus d’un point de ressemblance
avec celles de Platon et de Spinosa; qui, par sa forme,
s'éléve quelquefois jusqu’an ton majestueux de la poé-
sie religieuse; qui a pris naissance sur la méme terre
et 3 peu prés dans le méme temps que le christia-
nisme; qui, pendant une période de plus de douze
sidcles, sans autre preuve que I’hypothése d’une an-
tique tradition, sans autre mobile apparent que le
désir de pénétrer plus intimement dans le sens’ des li-
vres saints, s’est développée et propagée & 'ombre du
plus profond mystére : voild ce que I'on trouve, aprés _
qu'on les a épurés de tout alliage, dans les monuments
originaux et dans les plus anciens débris de la Kab-
bale!. Dans un temps o lhistoire de la philosophie

1. C’est le mot hébreu n‘):p (Kabbalah ) qui, comme Yindique
le radical 5ap exprime I'action de recevoir : une doctrine regue par
tradition. Au contraire, le mot massore, 3910, désigne 1'action de
transmettre : une doctrine transmise par tradition. L’orthographe
que nous avons adoptée, et qui est depuis longtemps en usage en
Allemagne (Kabbale au lieu de cabale), nous a semblé la plus propre

1



2 PREFACE.

et en général toutes les recherches historiques ont
acquis tant d’importance, ot 'on parait enfin disposé
a croire que l'esprit humain ne se révéle tout entier
que dans I'ensemble de ses ceuvres, il m’a semblé qu'un
tel sujet, considéré d’'un point de vue supérieur a I'es~
prit de secte et de parti, pourrait exciter un intérét lé-
gitime, et que les difficultés mémes dont il est hérissé,
_ I'obscurité qu’il présente dans les idées comme dans
le langage, seraient, pour celui qui oserait 'aborder,
une promesse d’'indulgence. Mais ce n’est point par cette
raison seule que la kabbale se recommande a l'atten-
tion de tous les esprits sérieux ; il faut se rappeler que,
depuis le commencement du xvi° sidcle jusqu’au milieu
du xvire, elle a exercé sur la théologie, sur la philoso-
phie, sur les sciences naturelles et sur la médecine,
une influence assez considérable; c’est véritablement
son esprit qui inspirait les Pic de la Mirandole, les
Reuchlin, les Cornelius Agrippa, les Paracelse, les
Henry Morus, les Robert Fludd, les Van Helmont et
jusqu’a Jacob Boehme, le plus grand de tous ces hom-
mes égarés A la recherche de la science universelle,
d’une science unique destinée & nous montrer dans les
profondeurs les plus reculées de la nature divine I'es-
sence véritable et 'enchainement de toutes choses.
Moins hardi qu’un eritique moderne dont nous parle-

# rendre la prononciation da terme hébreu. C'est aussi celle que
Raymond-Lulle dans son livre de Auditu Kabbalistico recommande
comme la plus exacte.



PREFACE. 3

rons bientdt, je n’oserais point prononeer ici le nom de
Spinosa.

Je n’ai pas la prétention d’avoir fait la découverte
d’une terre entiérement inconnue. Je dirai, au con-
traire, qu’il faut des années pour parcourir tout ce qui
a été écrit sur la kabbale, depuis I'instant seulement ou
ses secrets furent trahis par la presse. Mais, que d’opi-
nions contradictoires, que de jugements passionnés,
que de bizarres hypotheses et, en général, quel chaos
indigeste dans cette foule de livres hébreux, latins ou
allemands, publiés sous toutes les formes et sillonnés
de citations en toutes les langues! Et remarquez bien
que le désaccord ne se montre pas seulement dans
I'appréciation des doctrines qu’il s’agissait de faire con-
naitre ou devant le probléme si compliqué de leur ori-
gine; il éclate d’'une maniére non moins sensible dans
Texposition elle-méme. On ne saurait donc regarder
comme inutile un travail plus moderne, qui, prenant
pour base les documents originaux, les traditions les
plus accréditées, les textes les plus authentiques, ne
dédaignerait pas ce qu’il y a de bon et de vrai dans les
recherches antérieures. Mais, avant de commencer1’exé-
cution de ce plan, je crois nécessaire de mettre sous
les yeux du lecteur une appréciation rapide de chacun
des ouvrages qui ont fait naitre I'idée et qui contien-
nent, dans une certaine mesure, les éléments de celui~ci.
On se fera ainsi une notion plus juste de I'état de la

science sur cet obscur sujet et de la tiche que nos de-
1.
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vanciers nous ont laissée. Tel est le vrai but de cette
préface.

Je ne parlerai pas des kabbalistes modernes qui ont
écrit en hébreu ; leur nombre est si considérable, les ca-
ractéres qui les distinguent individuellement ont si peu -
d’importance et, sauf quelques rares exceptions, ils pé-
ndtrent si peu dans les profondeurs du systéme dont
ils se disent les interprétes, qu’il serait fort difficile et
non moins fastidieux de les faire connaitre chacun sé-
parément. Il suffira de savoir qu'ils se partagent en
deux écoles qui furent fondées presque en méme temps
dans la Palestine, vers le milieu du xvi° si¢cle, I'une
.par Moise Corduero’, et I'autre par Isaac Loria®, re-
gardé par quelques juifs comme le précurseur du Messie.
Tous deux , malgré I'admiration superstitieuse qu’ils
inspirent a leurs disciples, ne sont pourtant que des
commentateurs sans originalité. Mais le premier, sans

1. Son nom s'crit en hébren 1WRITIP mon S et peut-éire
faut-il prononcer Cordovero. 11 était d'origine espagnole et florissait
vars le milieu du xvi® siécle, & Séphath dans la Galilée inférieure.
Son principal ouvrage a pour titre : le Jardin des Grenades D7D
o312, in-f°, Cracovie. Il @ composé aussi un petit traité de morale
mystique, appelé le Palmier de Déborah (71127 -rn), Mantoue,
1623, in-8°.

2 Son nom s'écrit en hébreu 73w ELY Sou, par abréviation,
mrni 11 est: mort également & Séphath, en 1872. A part quelques
traités'détachés dont 'authenticité est loin d'étre constatée, il n'a
rien publié¢ lui-méme. Mais sous ce titre : I'Arbre de Vie (2vn y3),
son disciple Chaim Vital a réuni toutes ses opinions en un seul
corps de doctrine.
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pénétrer bien loin dans leur esprit, se tient assez prés
du sens propre, de la signification réelle des monu-
ments originaux ; le second s’en écarte presque toujours
pour donner carriére i ses propres réveries, véritables
songes d’'un esprit malade, @gri somnia vana. Je n’ai
pas besoin de dire lequel des deux j'ai le plus souvent
consulté. Cependant, je ne puis m’emp8cher de faire
la remarque que c’est le dernier qui I'emporte dans
'opinion.

Jécarterai aussi les écrivains qui n’ont parlé de la
kabbale qu’en passant, comme Richard Simon *, Bur-
net?, Hottinguer *; ou qui, bornant leurs recherches a
la biographie, a la bibliographie et A 'histoire pro-
prement dite, ne font guére que nous indiquer les
sources ou il faut puiser, par exemple Wolf*, Basnage*,
Bartolocci ®; ou enfin qui se sont contentés de résu-
mer, quelquefois de répéter, ce que d’autres avaient
dit avant eux. Tels sont, par rapport i notre sujet,
I'auteur de I'Introduction a la philosophie des Hébreuz ",
et les historiens modernes de la philosophie, qui tous

1. Histoire critique du V. Testament, tom. I°*, ch. 7.

2, Archeolog. philosoph., ch. 4.

3. Thes. philolog., et dans ses autres écrits. — Discursus gemari-
cus de tncestu, etc.

4. Bibliotheca hebravca; Hamb., 1721, 4 vol. in-4°.

8. Histoire des Juifs ; Paris et La Haye.

6. Magna Bibliotheca rabbinica, 4 vol. in-f°,

7. J. F. Buddeus, Introductio ad Historiam phslosophie Hebraorum ;
Hale. 1702 et 1721, in-8°.



6 PREFACE.

ont copié plus ou moins Brucker, comme Brucker lui-
méme avait mis & contribution les dissertations plus
néoplatoniciennes et arabes que kabbalistiques du rab-
bin espagnol Abraham Cohen Irira !. Aprés toutes ces
éliminations, il me reste encore & parler d'un assez
bon nombre d’auteurs qui ont fait de la doctrine éso-
térique des Hébreux une étude plus sérieuse, ou a qui
du moins il faut accorder le mérite de I'avoir tirée de
I'obscurité profonde ou elle était restée enfouie jusqu’a
la fin du xv* siécle. '

Le premier qui aitrévélé a1'Europe chrétienne le nom
et I'existence de la kabbale, c’est un homme qui, mal-
gré les écarts de son ardente imagination, malgré lafou-
gue désordonnée de son esprit enthousiaste, et peut-étre
par la puissance méme de ces brillants défauts, a im-
primé aux idées de son sidcle une vigoureuse impul-
sion : nous voulons parler de Raymond-Lulle. Il serait
difficile de dire jusqu’'a quel point il était initié a cette
science mystérieuse, et quelle influence elle a exercée
sur ses propres doctrines. Je me garderai d’affirmer,
~ avec un historien de la philosophie?®, qu’il y a puisé la
croyance & l'identité de Dieu et de la nature. Mais il est

1. Irira ou Héréra appartient au xvmesiécle. Son principal ouvrage,
Porte des Cieux (Porta ccelorum) a été composé en espagnol, sa
langue maternelle, puis traduit en hébreu, et enfin en latin, par I'au-
teur de la Kabbalah denudata. 1I en sera encore une fois question un
peu plus bas.

2. Tennemann, Geschichte der Philosophie, tom. VII, p. 837.
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certain qu’il 8'en faisait une idée trés élevée, la regar-
dant comme une science divine, comme une véritable
révélation dont la lumiére s’adresse & I'Ame ration-
nelle'; et peut-tre est-il permis de supposer que
les procédés artificiels, mis en usage par les kabba-
listes pour rattacher leurs opinions aux paroles de I'E~
criture, que la substitution, si fréquente parmi eux, des
nombres ou des lettres aux idées et aux mots, n’ont
pas peu contribué a I'invention du grand art. 1l est di-
gne de remarque que plus de deux sidcles et demi
avant l'existence des deux écoles rivales de Loria et
de Corduero, dans le temps méme ol certains criti-
ques modernes ont voulu placer la naissance de toute
la science kabbalistique , Raymond-Lulle fasse déja la
distinction des kabbalistes anciens et des kabbalistes
modernes *.

L’exemple donné par le philosophe majorquin de-~

meura longtemps stérile; car, aprés lui, I'étude de la-

kabbale retomba dans I'oubli, jusqu’au moment ot Pic
de la Mirandole et Reuchlin vinrent répandre quelque

4. Dicitur heec doctrina Kabbala quod idem est secundim He-
breos ut receptio veritatis cujuslibet rei divinitds revelate animae
rationali..... Est igitur Kabbala habitus anim® rationalis ex rectd
ratione divinarum rerum cognitivus; propter quod est de maximo
etiam divino consequutivé divina scientia vocari debet. (de Auditu
Kabbalistico, sive ad omnes scientias éntroductorium ; Strasbourg ,
1651. :

2. Ib. supr. — Quant & 'opinion A laquelle nous faisons allusion,
elle sera longuement discutée dans la premiére partie de ce travail.

!
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lumiére sur une science dont on ne connaissait jus—
qu’alors, hors du cercle des adeptes, que I'existence et
le nom. Ces deux hommes, également admirés par leur
sidcle pour la hardiesse de leur esprit et I'étendue de
leurs connaissances, sont pourtant loin d'étre entrés
dans toutes les profondeurs et dans toutes les difficultés
du sujet. Le premier a tenté de réduire & un petit nom-
bre de propositions* dont il n’indique pas la source,
entre lesquelles on apercoit difficilement quelque rap-
port, un systéme aussi étendu, aussi varié, aussi con-
séquent, aussi fortement construit que celui qui fait
I'objet de nos recherches. Il est vrai que ces proposi-
tions étaient, dans l’origine, des théses destinées a étre
soutenues en public et développées par I’argumenta—
tion. Mais, dans l'état ou elles nous sont parvenues,
leur briéveté autant que leur isolement les rend inin-
telligibles, et ce n’est pas assurément dans quelques
digressions plu\s étendues, disséminées au hasard dans
les ceuvres les plus diverses, que 'on trouvera I'unité,
les développements, les preuves de fidélité qu’on est en
droit d’exiger dans une ceuvre de cette importance. Le
second, moins emporté par son imagination, plus sys-
tématique et plus clair, mais aussi d'une érudition
moins étendue, n’a malheureusement pas su puiser aux

1. Conclusiones cabalisticee, numero XxLVII, secundum secretam
doctrinam sapientium Hebreorum, etc. tom. I°r, pag. 34 de ses (Eu-
vres, édit. de Bile. Elles furent publiées pour la premiére fois, &
Rome, en 1486.
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sources les plus abondantes et les plus dignes de sa
confiance. Pas plus que l'auteur italien qui, né aprés
lui *, I'avait cependant devancé dans cette carriére, il
ne cite les autorités sur lesquelles il s’appuie; mais
il est facile de reconnaitre en lui I'esprit peu critique
de Joseph de Castille? et du faux Abraham ben Dior,
un commentateur du xiv® siécle, qui méla a ses con-
naissances kabbalistiques les idées d’Aristote et tout ce
qu’il savait de la philosophie grecque, interprétée par
les Arabes . En outre, la forme dramatique adoptée par
Reuchlin n’est ni assez précise ni assez sévére pour un -
tel sujet, et ce n’est pas sans une sorte de dépit qu'on
le voit passer & cdté des questions les plus importantes
pour établir, sur quelques vagues analogies, une filia-
tion imaginaire entre la kabbale et la doctrine de Py-
thagore. Il veut que le fondateur de I'école italique ne
soit qu’un disciple des kabbalistes, & qui il devrait, non

1. Reuchlin est né en 1483, et Jean Pic de la Mirandole en 1463.

2. En hébreu, x5nepra nov. 1l est lauteur du livre intitulé La
Porte de la Lumiére (7R "yw), que Paul Ricci atraduit en latin, et
que Reuchlin a visiblement pris pour base dans son de Verbo mi-
rifico. .

5. 1l est connu sous le nom de 73 &9, ¢.-4-d. Abraham ben David,
ou ben Dior. Il a fait sur le Sepher Jetzirah un commentaire hébreu
qui a été imprimé avec le texte, & Mantoue, en 1562, et & Amster-
dam, en 1642.°1l a été longtemps confondu, & cause de la similitude
du nom, avec un autre kabbaliste bien plus célébre, mort au com-
mencement du xme® siécle, et le maitre de Moise de Léon, & qui
I'on a voulu attribuer la composition du Zohar. (Voir le Journal de
théologie judaique de Geiger, t. II, p. 312.)
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seulement le fond, mais aussi la forme symbolique de
son systéme et le caractére traditionnel de son ensei- -
gnement : de 13 des subtilités et des violences qui dé-
figurent également les deux ordres d'idées que l'on
essaie de confondre. Des deux ouvrages qui ont fait la
réputation de Reuchlin, un seul, celui qui a pour titre
de Arte Cabbalistica*, contient une exposition réguliére
~ de la doctrine ésotérique des Hébreux : 'autre (de Verbo
mirifico), qui, en effet, a été publié d’abord ?, n’est guére

1. In-°; Haguenau, 1547.

2. Bile, 1494, in-fo. —Ce livre étant d’'une extréme rareté et d'un
grand intérét pour I'histoire du mysticisme, j’ai cru devoir en don-
ner ici une idée trés sommaire. Ainsi que le de Arte Cabbalisticd, il a
la forme d'un dialogue entre trois personnages : un philosophe
épicurien appelé Sidonius, un juif nommé Baruch, et I'auteur lui-
méme, qui a traduit son nom allemand par le mot grec Capnion. Le
dialogue se divise en autant de livres qu'il y a de personnages. Le
premier livre, consacré 4 la réfutation de la philosophie épicu-
rienne, n'est guére qu'une simple reproduction des arguments les
plus généralement employés contre ce systtme; aussi ne nous y
arréterons-nous pas davantage.

Le second livre a pour but d'établir que toute sagesse et toute
vraie philosophie vient des Hébreux; que Platon, Pythagore, Zo-
roastre, ont puisé leurs idées religieuses dans la Bible, et que des
traces de la langue hébraique se retrouvent dans la liturgie et dans
les livres sacrés de tous les autres peuples. Enfin I'on arrive a 1'ex-
plication des différents noms consacrés & Dieu. Le premier, le plus
célebre de tous, le ego sum qui sum (;nN), est traduit dans la Phi-
losophie de Platon par ces mots : 75 érreg &v. Le second, que nous
traduisons par Luf (RY7), Cest-d-dire le signe de I'immutabilité de
Dieu et de son éternelle identité, se retrouve également chez le phi-
losophe grec, dans le ravtdv, Opposé au darepdv. Dien, dans I'Ecriture
sainte, est encore appelé d’un troisiéme nom, celui du feu (wx). En
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qu'une introduction an premier, mais une introduc-
tion concue d’un point de vue personnel, bien qu’elle
paraisse un simple développement d’une idée plus an-
cienne. C’est dans ee livre que, sous prétexte de définir
les différents noms consacrés a Dieu, 'auteur donne
une libre carriére a son esprit mystique et aventureux;
c’est 12 qu'il veut prouver, d’'une maniére générale, que
toute philosophie religieuse, soit celle des Grees, soit
celle de I'Orient, a son erigine dans les livres hébreux ;

effet, la premiére fois qu’il apparut & Moise sur le mont Oreb, .
n’était-ce pas sous la forme d’un buisson ardent? n'est-ce pas lui
que les prophétes ont appelé le feu dévorant? n’est-ce pas de lui en-
core que parlait saint Jean-Baptiste, quand il disait : « Moi je vous
lave dans P'eau, un autre viendra qui vous lavera dans le feu
(Math. I, 44) ?» Ce feu des prophétes hébreux est le méme que
Téther («itip) dont il est question dans les hymnes d'Orphée. Mais
tous ces noms n’en forment en réalité qu'un seul, qui nous montre
la substance divine sous trois aspects différents. Ainsi Dieu se
nomme I'Etre, parce que de lui émane toute existence ; il se nomme
le Feu, parce que c'cst lui qui éclaire et qui vivifie toutes choses ;
enfin, il est toujours Lui, il reste éternellement semblable & lui-
méme au milieu de l'infinie variété de ses ceuvres. Comme il y a
des noms qui expriment la substance de Dieu, il y en a d’autres
qui se rapportent & ses attributs, et tels sont les dix séphiroth ou
catégories kabbalistiques dont il sera fréquemment question dans
ce travail. Mais quand on fait abstraction de tout attribut et méme
de tous les points de vue déterminés sous lesquels on peut considé-
rer la substance divine, quand on essaie de se représenter I'Etre
absolu comme retiré en lui-méme, et n'offrant plus & notre intelli-
gence aucun rapport définissable, alors il est désigné par le nom
qu’il est défendu de prononcer, par le Tétragramme, trois fois saint,
c'est-d-dire par le mot Jehovah (W DR DV ).

Nul doute que la Tétractys de Pythagore ne soit une imitation du
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c’est 13 aussi qu’il pose les fondements de ce qu'on a
appelé un peu plus tard la Kabbale chrétienne. .

C’est & partir de cette époque que les idées kabba—
listiques, devenues I'objet d’'un intérét plus général,
commencent & compter sérieusement, non seulement
dans les travaux d’érudition, mais dans le mouvement

Tétragramme hébreu, et que le culte de la décade n’ait été imaginé
en 'honneur des dix séphsroth. On sedferait difficilement une idée
de toutes les merveilles que I’auteur sait découvrir ensuite dans les -
quatre lettres dont se compose en hébreu le mot Jehovah. Ces quatre
lettres font allusion aux quatre éléments, aux quatre qualités essen-
tielles des corps (le chaud, le froid, le sec et I’'hnumide), aux quatre
principes géométriques (le point, la ligne, le plan, le solide), aux
quatre notes de la gamme, aux quatre fleuves du paradis terrestre,
aux quatre figures symboliques du char d’Ezéchiel, etc. De plus,
chacune de ces lettres considérée & part ne nous offre pas une signi-
fication moins mystérieuse. La premiére (*), qui est aussi le signe
du nombre dix, et nous rappelle par sa forme le point mathémati-
que, nous apprend que Dieu est le commencement et la fin de toutes
choses; car le point, cest le commencement, 1'unité premiére, et la
décade, c’est la fin de toute numération. Le nombre cing, exprimé
par la seconde lettre (77), nous indique I'union de Disu et de la na-
ture; de Dieu, représenté par le nombre trois, cest-d-dire par la
Trinité ; de la nature visible représentée, selon Platon et Pythagore,
par la dyade. La troisiéme lettre (y) est le signe du nombre six. Or,
ce. nombre, que I'école pythagoricienne avait également en vénéra-
tion, est formé par la réunion de la monade, de la dyade et la triade,
ce qui est le symbole de toutes les perfections. D’un autre coté, le
nombre six est aussi le symbole du cube, des solides on du monde;
dong, il faut croire que le monde porte le cachet de la perfection
divine. Enfin, la quatriéme lettre est la méme que la seconde (1), et
par conséquent nous nous trouvons encore une fois en présence du
nombre cinq. Mais ici il correspond & 'ame humaine, & I'dme ra-
tionnelle, qui tient le milieu entre le-ciel et la terre, comme cing est
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scientifique et religieux du xvr° et du xvii® si¢cle. C’est
alors qu’on voit paraitre successivement au jour les
deux ouvrages d’Agrippa, les savantes et curieuses ré-
veries de Postel, le répertoire des kabbalistes chré-
tiens, publié par Pistorius, les traductions de Joseph
Voysin, les recherches de Kircher sur toute 1’antiquité

le milieu de la décade, expression symbolique de la totalité des
choses.

Nousvoila arrivéau troisi¢me livre, dontle but est de démontrer par
les mémes procédés les principaux dogmes du christianisme. Aussi est-
il placé tout entier dans la bouche de Capnion; car, ¢’est sur les rui-
nes de la philosophie sensualiste ou exclusivement paienne, etsur les
traditions prétendues kabbalistiques dont Baruch a été l'interpréte
dans le livre précédent, qu'il s'agit d’élever maintenant Y'édifice de la
théologie chrétienne. Quelques exemples suffiront, je I'espére, pour
donner une idée de la méthode que suit ici I'auteur, et de la maniére
dont il y rattache ses vues générales sur I'histoire de la religion.
Dés le premier verset de la Gendse, « Au commencement Dieu créa
le ciel et la terre», il trouve le mystére de la Trinité. En effet, en
arrétant notre attention sur le mot hébreu que nous traduvisons par
créer (%13); en considérant chacune des trois lettres dont il se com-
pose comme l'initiale d’'un autre mot tout & fait distinct du premier,
on obtiendra ainsi trois termes ‘qui signifieront le Pére, le Fils, lo
Saint-Esprit (wpn mA-13-an ). Dans ces paroles tirées des
psaumes, « La pierre que les architectes avaient méprisée est
devenue la pierre angulaire », on trouvera, par le méme procédé,
les deux premiéres personnes de la Trinité (13N°*j2° ar). Clest
encore la Trinité chrétienne qu'Orphée, dans son hymne a la
nuit, a voulu désigner par ces mots : vbE olbpavds, aifhp ; car,
cette nuit, qui engendre toutes choses, ne peut &tre que le Pére;
ce ciel, cet olympe qui embrasse dans son immensité tous les
étres, et qui est né de la nuit, c’est le Fils; enfin, I'éther, que le
poéte antique appelle aussi un souffle de few, c'est le Saint-Es-
prit. Le nom de Jésus traduit en hébreu (ﬁ:b:—'ﬁ), c’est le nom
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orientale, et enfin le résumé et le couronnement de
tous ces travaux, la Kabbale dévorlée. .

1l y a denx hommes dans Cornélius Agrippa : I’auteur
du livre de Occultd Philosophid*, le défenseur enthou-
siaste de toutes les réveries du mysticisme, I'adepte
passionné de tous les arts imaginaires, et le sceptique
découragé, qui se plaint de l'incertitude et de la vanité

méme de Jehovah, plus la lettre w, qui, dans la langue des kabba-
listes, est le symbole du feu ou de la lumiére, et dont saint Jé-
rome, dans son interprétation mystique de ’alphabet, a fait le signe
de la parole. Ce nom mystérieux est donc toute une révélation, puis-
qu’il nous apprend que Jésus c’est Dieu lui-méme concu comme
lumiére et parole, ou le Verbe divin. Il n'y a pas jusqu’au symbole
méme du christianisme, jusqu'a la croix, qui ne soit clairement
désignée dans I’Ancien Testament, soit par I'arbre de vie que Dieu
avait planté dans le paradis terrestre, €oit par l'attitude suppliante
de Moise, quand il 1&ve les bras au ciel pour demander le triomphe
d’Israél dans sa lutte contre Amalec, soit enfin par ce bois miracu-
leux qui, dans le désert de Marah, changea 1'eau amére en eau
douce. Dans la pensée de Reuchlin Dieu s’est manifesté aux hommes
sous différents aspects pendant les trois grandes périodes religieuses
que l'on distingue ordinairement depuis la création; et & chacun de
ces aspects correspond dans I'Ecriture un nom particulier qui le
caractérise parfaitement. Sous le régne de la nature, il s’appelait le
Tout-Puissant (17w ), ou plutdt le fécondateur, le nourricier des
hommes : tel est le Dieu d’Abraham et de tous les patriarches. Sous
le régne de la loi, ou depuis la révélation de Moise jusqu'a la nais-
sance du christianisme, il s’appelle le Seigneur ('3TN), parce
qu’alors il est le roi et le maltre du peuple élu. Sous le régne de la
grice, il se nomme Jésus, ou le Dieu libérateur (71wi?). Ce point de
vue ne manque pas de vérité et de grandeur.
4. Cologne, 1833, in-8°, et 1831.
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des sciences '. Ce n’est certainement pas le premier,
comme on pourrait le croire, qui a rendu le plus de
services & 1'étude de la kabbale. Tout au contraire, en
perdant de vue le coté métaphysique, c’est-a-dire I’es~
sence méme et le fond réel de ce systéme, en s’atta-
chant seulement 2 la forme mystique et la développant
jusqu’a ses derniéres conséquences, jusqu’a I'astrologie
et A la magie, il n’a pas peu contribué i en détourner,
méme & leur insu, les esprits graves et sérieux. Mais
Agrippa sceptique, Agrippa revenu de tous ses enivre-
ments, et rendu en quelque sorte a I'usage de la rai-
son, a compris la haute antiquité des idées kabbalisti-
ques, et les rapports qu’elles présentent avec les diverses
sectes du gnosticisme*; c’est lui aussi qui a signalé la
ressemblance qui existe entre les attributs divers re-
connus par les kabbalistes, autrement appelés les dix
séphiroth et les diz noms mystiques dont parle saint Jé-
rdme dans sa lettre & Marcella®.

Postel est le premier, que je sache, qui ait traduit
en latin le plus ancien, et il faut ajouter le plus obscur
monument de la kabbale; je veux parler du livre de la

‘4. De Incertitudine et vanitate scientiarum; Col., 4327; Paris,
1329 ; Anvers, 1330.

2. Ex hoc cabalistice superstitionis judaico fermento prodierunt,
puto, Ophite, Gnostici et Valentiniani heeretici, qui ipsi quoque cum
discipulis suis greecam quamdam cabalam commenti sunt, etc. De
Vanitat. scient., c. 47.

3. De Occultd Phelosoph., lib. III, c. x1.
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Création (Sepher tetzirah'), attribué. par une tradition
fabuleuse, tantdt au patriarche Abraham, tantdt 4 Adam
lui-méme. Autant qu'’il est permis de juger de cette tra~
duction, dont I'obscurité égale au moins celle du texte,
elle nous parait généralement fidéle. Mais il faut re-
~ noncer & recueillir le moindre fruit des commentaires
dont elle est suivie, et ou I'auteur, se faisant 'apdtre
d’une nouvelle révélation, fait servir son érudition si
féconde et si riche, & justifier les écarts d'une imagina-
tion déréglée. On attribue aussi & Postel une traduction
inédite du Zohar, que nous avons vainement cherchée
parmi les manuscrits de la Bibliothéque royale.
Pistorius s’était proposé un but plus modeste et plus
utile, celui de réunir en un seul recueil tous les écrits
publiés sur la kabbale, ou pénétrés de son esprit; mais
il s’est arrété, on ne sait pourquoi, & la moitié de son
ceuvre. Des deux énormes volumes dont elle devait se
composer dans I'origine, I'un était consacré 3 tous les
ouvrages kabbalistiques écrits en hébreu, et par consé-
quent sous 'influence du judaisme; 'autre aux kabba-
listes chrétiens, ou, pour me servir des paroles mémes
de l'auteur, « i ceux qui, faisant profession de christia-
nisme, se sont toujours distingués par une vie pieuse
et honnéte, et dont les écrits, pour cela méme, ne sau-
raient 8tre repoussés comme des extravagances judai-

A. Abrahami patriarche liber Jezirah, ex hebreo versus et com-
mentariss sllusiratus ¢ Guilelmo Postello ; Paris, 1832, in-16.
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ques'. » C’était une sage précaution contre les préjugés
du temps. Cependant, ce dernier volume est le seul
qui ait paru®. Il contient, outre la traduction latine du
Sepher ietzirah et les deux ouvrages de Reuchlin dont
nous avons déja parlé, un commentaire mystique et
tout & fait arbitraire sur les theéses de Pic de la Miran—
dole®, une traduction latine de I'ouvrage de Joseph de
Castille, qui a servi de base au de Verbo mirifico, et enfin
divers traités de deux auteurs juifs que I'étude de la
kabbale a conduits tous deux a se convertir au christia~
nisme : I'un est Paul Ricci (Paulus Riccius), médecin
de I’empereur Maximilien I*f, 'autre, le fils du célebre
Abravanel, ou Jehoudah Abravanel, plus connu sous
le nom de Léon I'Hébreu. Ce dernier, par ses Dialogues
d’amour*, dont il existe dans notre langue plusieurs
traductions®, mériterait sans doute une place distin-

1. Scriptores collegs qui christianam religionem professs, religiose
honestéque vicerunt et quorum proptered libros, tanquam judaicam
delirationem, detestars nemo potest. Preef., p. 2.

2. Artis cabalisticm, h. e. Yeconditm theologie et philosophicm scrip-
torum, tom. I; Basil., 1887, in-f>.

3. Archangeli Burgonovensss snterpretationes in selectiora obscu-
rioraque Cabalistarum dogmata. Ib. supr.

4. IIs ont été écrits en italien sous ce titre : Dialoghi de amore,
composts per Leone medico, di natione hebreo et di poi fatto chres-
tiano. Rome 1338, in-4°, et Venise 1341. Cependant il est & remarquer
qu'il est cité par Irira, sous le nom de Rabi Jehoudah Abarbanel,
parmi les philosophes juifs : phtlosophorum nostratium. (Irir. Porta
ceel. dissert, II, ch. 2.)

8. L'une est de Sarrasin, 'autre de Pontus de Thiard et une troi-
siéme du seigneur du Parc.

2
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guée dans une histoire générale du mysticisme; mais
son ceuvre ne se rattachant qu’indirectement a la kab-
bale, il suffit de rappeler ici quelle en estla souree, et
de montrer, en passant, sous une de leurs faces les plus
importantes, les idées dont on a tiré de semblables
conséquences. Ricei, beaucoup plus.oceupé de la forme
allégorique que du fond mystique des mémes tradi-
tions, se contente de suivre de loin les traces de. Reueh-
lin, et cherche & démontrer comme lui, par des pro-
cédés kabbalistiques, toutes les. croyances- essentielles
du christianisme. Tel est le caractére de son prineipal
ouvrage, qui a pour titre : de I’ Agriculture céleste*. 1l est
aussi V'auteur d’une introduction ala kabbale 2, ou il
se borne  résumer, sous une forme assez rapide, les
opinions déja exposées par ses devanciers. Mais il ne
fait pas comme eux romonter jusqu'aux patriarches,
jusqu’au pére du genre humain, les traditions dont il
est Vinterpréte ; il lui suffit de croire qu’elles existaient

4. De ccelests Agrioulturd. Il se compose de quatre livres : le pre-
mier est une réfutation des philosophes qui repoussent le christia-
nisme comme contraire & la raison ; le deuxiéme est dinigé contre
le judaisme moderne, contrele systdéme thalmudique, et tend & dé-
montrer, par une interprétation symbolique de I'Ecriture, que tous
les dogmes chrétiens sont dans I’Ancien Testament; le troisitmea
pour but de concilier les opinions qui divisent le christianisme, en
leur faisant & chacune. leur part, et de les appeler toutes & 1'unité
catholique ; dans le quatriéme seulement il est question de 1a kab-
bale et du parti qu’on en peut tirer pour la conversion des Juifs.

2. Isagoge in Cabbalistarum eruditionem et snivoductoria theere-

mata cabalistica.
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déja quand Jésus-Christ est venu précher sa doctrine,
et qu'elles avaient préparé les voies a la nouvelle al-
liance ; car, ces milliers de juifs qui ont accueilli la foi
de I'Evangile, sans abandopner la loi de leurs pres,
n’étaient pas aufre chose, selon lui, que les-kabba-~
listes du temps'. '

Je veux seylement nommer:ici Joseph Voysin, dont

le plus grand mérite envers la kabbale est d’avoir tra-
duit. assez fidélement du Zohar plugieurs textes.rela—
tifs 3 la nature de I'ame?, et je me. hite d’arriver a des
travaux plus importants, au moins par l'influence qu’ils
ont exercée.

'Le nom de Kircher ne peut pas étre prononcé sans une
profonde vénération.. C’était une encyclopédie vivante
de toutes les sciences; dumoins aucune n’est-elle restée
complétement en dehors de son érudition prodigieuse,
et il y en a plusieurs au nombre desquelles on compté
principalement I'archéologie, la philologie et les scien-
ces naturelles, qui lui doivent d’importantes décou-
vertes. Mais il est connu que ce savant homme ne
brille pas par les qualités qui font le critique et le phi-
losophe, et qu’il est méme parfois d’'une crédulité peu

1. ... Cabala cujus preecipui (haud dubi¢) fuére cultores primi he-
breorum Christi auditorum et sacram ejus doctrinam atque fidei
pietatem amplectentium, @muli tamen paterne legis. De Calest.
Agricult., 1. IV, ad init.

2, Disputatio cabalistica R. Israel fili Mosis de ansmd, etc. adjectis
commentariis ex Zohar; Paris, 1638.— Sa Theologia Judmworum n ap-
prend rien sur la kabbale.

2.
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commune, Tel est le caractdre qu'il montre surtout
dans son exposition de la doctrine des kabbalistes *.
Ainsi il ne doute pas un instant qu’elle n’ait été d’a—
bord apportée en Egypte par le patriarche Abraham, et
que de 12 elle ne se soit répandue peu A peu dans le
reste de 'Orient, se mélant A toutes les religions et a
tous les systdmes de philosophie. Mais en méme temps
qu’il lui reconnait cette autorité imaginaire et cette fa~
buleuse antiquité, il la dépouille de son mérite réel : les
idées originales et profondes, les croyances hardies
qu’elle renferme, les plus curieux apercus sur le fond
de toute religion et de toute morale, sont entiérement
perdus pour sa faible vue, frappée seulement de ces
formes symboliques ‘dont 1'usage et I'abus semblent
étre dans la nature méme du mysticisme. La kabbale
est pour lui tout entiére dans cette grossidre enveloppe,
dans ses mille combinaisons des lettres et des nombres,
dans ses chiffres arbitraires, enfin dans tous les pro-
cédés plus ou moins bizarres au moyen destfuels, for-
cant les textes sacrés a lui préter leur appui, elle trou-
vait un accds dans des esprits rebelles & toute autre
autorité qu'd celle de la Bible. Les faits et les textes
que j’ai rassemblés dans ce travail se chargeront de dé-
truire ce point de vue étrange et me dispensent de m’y
arréter plus longtemps. Je dirai seulement que Kircher,

4. OEdipus Egyptiaous, tom. II, part. 4. — Cet ouvrage a été pu-
blié & Rome, de 1652-1634.
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ainsi que Reuchlin et Pic de la Mirandole, n’a connu
que les ouvrages des kabbalistes modernes, dont le
grand nombre, en effet, s’est arrété & une lettre morte
et & des symboles vides de toute idée.

1l n’existe pas aujourd’hui, sur le sujet qui nous oc-
cupe, une ceuvre plus compldte, plus exacte, plus di-
gne de mnotre respect par les travaux et les sacrifices
dont elle est le fruit, que celle du baron de Rosenroth,
ou la Kabbale dévolée'. On y trouve, accompagnés
d’une traduction généralement fid2le, des textes pré-
cieux, entre autres, les trois plus anciens fragments du
Zohar, c’est-d-dire du monument le plus important de
la kabbale; et & défaut de textes, elle nous offre des
analyses étendues ou des tables trds détaillées. Elle
renferme aussi, ou de nombreux extraits,ou des traités
tout entiers des kabbalistes modernes, une sorte de
dictionnaire qui nous prépare & la connaissance des
choses, encore plus qu’il ne donne celle des mots; et
enfin, sous prétexte, et peut-8tre dans I’espoir sincére
de convertir au christianisme les adeptes de la kabbale,
lauteur a réuni tous les passages du Nouvean Testa-
ment qui offrent quelque ressemblance avec leur doc-
trine. 11 ne faut pas cependant se faire illusion sur le
caractdre de ce grand ouvrage : il ne répand pas plus
de lumidre que ceux qui I'ont précédé, sur I'origine,

1. Kabbala denudata, seu Doctrina Hebreorum transcendenta~
tis, etc., tom. II; Solisb., 4677, in-4°, tom. II, liber Zohar restitutus,;
Francf., 1684, in-4°. '
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sur la transmission de la kabbale et I'authenticité de
ses plus anciens monuments. Vainement aussi I'on y
chercherait' une exposition régulidre et complite du
systéme kabbalistique; il contient seulement les ma-
tériaux qui doivent entrer et se fondre dans une @uvre
pareille; et méme, & le considérer uniquement sous’
- cette face, il n’est pas au-dessus’'des atteintes de la cri-
tique. Quoique beaucoup trop sévere dans ses expres-
sions, ce n’est pas sans justice que Buddé I'appelle «une
ceuvre obscure et confuse, oii le nécessaire, et ce qui
ne I'est pas, I'utile et le superflu, sont confondus péle-
méle dans un méme chaos'.» 11 aurait pu facilement,
griice 4 un meilleur choix, 8tre plus riche sans avoir
plus d’étendue. En effet, pourquoi n’avoir pas laissé a
leur place, c’est-d-dire, dans le recueil méme de ses
cuvres, les réveries de Henri Morus, qui n’ont rien de
commun avec la théologie mystique des Hébreux? J'en
dirai autant del’ouvrage prétendu kabbalistique d’Itira.
Ce rabbin espagnol, d’ailleurs remarquable par son
érudition philosophique, ne s’est pas contenté de sub-
stituer aux vrais principes de la kabbale les inodernes
traditions de 'école d’Isaac Loria ?, mais il trouve en-
core le secret de les défigurer en y mélant les idées de

1. Confusum et obscurum opus, in quo necessaria cum non ne-
cessariis, utilia cam inutilibus, confusa sunt, et in unum velut chaos
conjecta (Introd. ad Phil. hebr.).

2. 11 se dit lui-méme de cette école, ayant eu pour maitre Israél
Serug, le disciple immédiat de Loria (Porta celor., dissert. IV, c. 8).
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Platon, d’Aristote, de Plotin, de Proclus, d’Avicenne,
dePic-de la Mirandole, en un mot, tout ce qu’il sait de
la philosophie greeque et arabe. C'est lui principale-
ment, sans doute & cause de ’ordre didactique de ses
dissertations et de la précision de son langage, que
les historiens modernes de la philosophie ont pris pour
guide dans leur exposition de la kabbale; et qu’on
s’étonne aprds cela si 'on a si souvent attribué a cette
science une:origine toute récente, ou si 'on y a cru
voir une pale imitation, un plagiat mal déguisé d’au-
tres systémes parfaitement connus! Enfin, puisque
I'aunteur de la Kabbala denudata n’a pas voulu s’en te-
nir aux sources les plus anciennes, et nous faire con-
naitre, par des citations plus nombreuses, tout ce qu’il
y.aencore d’originalité et de faits intéressants enfouis
dans. le Zohar, pourquoi cette prédilection pour les
commentaires d’Isaac Loria, dont un homme en jounis-
sance de sa raison ne soutient pasla lecture? Les sacri-
fices et les laborieuses veilles qu’il en a codté, de
I'aveu méme de l'auteur, pour produire au jour ces
stériles chiméres, n’auraient-ils pas été employés plus
utilement  cette longue chaine de kabbalistes encore
trop ignorés, qui commence a Saadiah, aux environs
du x° siécle, et finit avec le xi°, & Nachmanide? On au-
rait eu ainsi sous les yeux, en y comprenant celles qui
composent le Zohar, toute la suite des traditions kabba-
listiques, depuis le moment ou 'on commenca de les
écrire, jusqu’a celui oi le secret en fut complétement
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'violé par Moise deLéon". Si cette thche était trop diffi-
cile, on pouvait au moins consacrer une place aux ceu-
vres si estimées de Nachmanide?, le défenseur du cé-
Idbre Moise ben Maimon, et dont les connaissances
Kabbalistiques inspiraient une si vive admiration,
qu’on les disait apportées du ciel par le prophéte Elie.
Malgré ces lacunes ‘et ces nombreuses imperfections,
le consciencieux travail de Rosenroth restera toujours
comme un monument de patience et d'érudition; il
sera consulté par tous ceux qui voudront connaitre les
produits de la pensée chez les Juifs, ou qui aimeront &
observer le mysticisme sous toutes ses formes et dans
tous ses résultats. C’est grace & la connaissance plus
approfondie qu’il a donnée de la kabbale, que cette
doctrine a cessé d’étre étudiée exclusivement, ou comme
un instrument de conversion, ou comme une science
occulte. Elle a pris place dans les recherches philoso-
phiques et philologiques, dans I'histoire générale de la
philosophie, et dans la théologie rationnelle, qui a es—
sayé d’expliquer a sa lumiére quelques passages diffi-
ciles du Nouveau Testament.

1. On trouvera sur tous ces noms propres des renseignements
suffisamment étendus dans la premiére partie de ce travail.

2. Nachmanide ou Moise ben Nachman, appelé par abréviation
Ramban ( i':'{ﬁ'i') est né & Grenade, et florissait vers la fin-du xm®
siécle. I était médecin, philosophe, et avant tout kabbaliste. Ses
principaux ouvrages sont un Commentaire sur le Pentateugque (VIR?2
AMNN YY), le Livre de la foi et de Vespérance (137031 N3TOR I50)
etla Lot de Yhomme (@78 n™n).
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Le premier que nous voyons marcher dans cette di-
" rection, c’est George Wachter, théologien et philoso—
phe distingué, faussement accusé de spinosisme, i canse
del’indépendance de son esprit, et auteur d'une tentative
de conciliation entre les deux sciences auxquelles il
consacrait un égal dévouement !. Voici d’abord a quelle
occasion il vint 3 s’occuper de la kabbale : séduit par
ce systéme, auquel, du reste, il était assez étranger, un
protestant de la confession d’Augsbourg se convertit
publiquement au judaisme, et substitua & son véritable
nom, Jean-Pierre Speeth, celui de Moses Germanus. Il
eut la folie de provoquer Wachter 4 I'imiter, et engagea
avec lui une correspondance d’ou sortit le petit livre
intitulé : le Spinosisme dans le judaisme®. On ne trou-
vera pas dans cet ouvrage beaucoup de lumiére sur la
nature et sur 'origine des idées kabbalistiques ; mais il
souléve une question du plus haut intérét : celle de savoir
si Spinosa était initié & la kabbale, et quelle influence
elle a exercée sur son systdme. Jusqu’alors c’était parmi
les savants une opinion presque générale qu’il existe
une trés grande affinité entre les points les plus im-
portants de la science des kabbalistes et les dogmes
fondamentaux de la religion chrétienne. Wachter en-
treprend de démontrer que ces deux ordres d’idées sont

1. L'ouvrage ol il poursuit ce but & pour titre : Concordia rationis
et fider, sive Harmonia philosophie moralis et religionis christiance ;
‘Amst., 1692, in-8°,

2. Amsterdam, 1699, in-12, allemand.
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séparés I'un de I'autre parun abime; carla kabbale,
ses yeux, D'est pas autre cliose que I'athéisme, la néga~
tion de Dieu et la déification du monde, doctrine qu'il
croit étre-celle du philosophe hollandais, et  laquelle
Spinosa aurait seulement donné une forme plus mo-
derne. Nous n’avons pas a rechercher ici si les deux
systdmes sont en eux—-mémes bien ou mal appréciés,
mais 8'il y a quelque réalité dans Ia succession histori-
que ou dans le rapport de filiation qu’on: veut établir
entre eux. Les seules preuves qu'on en donne (car je
ne ecompte pas les analogies et les ressemblances plus
ou moins éloignées) eonsistent en deux passages en
effet trés importants : I'un tiré de 1'Ethiqus, et 1'autre
des lettres de Spinosa. Voici d’abord le dernier : « Quand
j affirme que toutes choses existent en Dieu, et qu’en lui
tout se meut, je parle comme saint Paul, comme tous
les philosophes de I'antiquité, bien que je m’exprime
d’une autre fagon, et j'oserai méme ajouter, comme
tous les anciens Hébreux, autant qu'on peut en juger
par certaines traditions altérées de bien des maniéres*. »
Evidemment il ne peut 8tre question, dans ces lignes,
que des traditions kabbalistiques, car celles que les
juifs ont réunies dans le Thalmud ne sont que des ré-

1. Omnia, inquam, in Deo esse, et in Deo moveri, cum Paulo af-
firmo, et forte etiam cum omnibus antiquis philosophis, licet alio
modo, et auderem etiam dicere, cum antiquis omnibus Hebreis,
quantum ex quibusdam traditionibus, tametsi multis modis adul-
teratis conjicere licet (Epsst. XXI).
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cits (hagada), ou des lois cérémonielles (Halacka). Le
passage de 1'Ethique est encore plus décisif. Aprds avoir
parlé de I'unité de substance, Spinosa ajoute : « C'est
le principe que quelques-uns d’entre les Hébreux sem-
blent avoir apercu comme au travers d’un nuage, quand
ils ont pensé que Dieu, que l'intelligence de Dieu et les
objets sur lesquels elle s’exerce sont une seule et méme
chose*. » On ne saurait se méprendre sur le sens histo-
rigue de ces paroles si on veut les rapprocher des lignes
suivantes, que nous traduisons presque littéralement
d’un ouvrage kabbalistique, le commentaire le plus
fidéle qui existe sur le Zohar : « La science du créateur
n’est pas comme celle des créatures ; car; chez célles—ci,
la science est distincte du sujet de la science, et porte
sur des objets qui, & lear tour, se distinguent du sujet.
C’est cela qu'on désigne par ces trois termes : la pen-
sée, ce qui pense et ce qui est pensé. Au contraire, le
créateur estlui-méme, tout a la fois, la connaigsanee, et
ce 4ui connait, et-ce qui est connu. En effet, sa maniére
de conmaitre ne consiste pas & appliquer sa pensée a
des choses qui sont hors de lui; c’est en se connais—
sant et en se sachant lui-méme qu’il connait et aper—
coit tout ce qui est. Rien n’existe qui ne soit uni a lui
et qu’il ne trouve dans sa propre substance. Il est le
type de tout étre, et toutes choses existent en lui sous

1. Hoc quidam Hebreorum quasi per nebulam vidisse videntur,
qui scilicet statuunt Deum, Dei intellectum, resque ab ipso intellec-
tas, unum et idem esse (Eth. part. IL, prop. 7, Schol.).
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leur forme la plus pure et la plus accomplie; de telle
sorte que la perfection des créatures est dans cette exis-
tence méme par laquelle elles se trouvent unies a la
source de leur &tre; et 3 mesure qu’elles s’en éloignent,
elles déchoient de cet état si parfait et si sublime®. »
Que faut-il conclure de 13? Que les idées et la mé-
thode cartésiennes, que les développements tout & fait
libres de la raison, et par-dessus tout, que les apergus
individuels, comme aussi les écarts du génie, ne sont
pour rien dans la plus audacieuse conception dont 'his-
toire de la philosophie moderne puisse nous offrir
I'exemple? Ce serait un étrange paradoxe que nous
n’entreprendrons méme pas de réfuter. D’ailleurs, il
est facile de voir, par les citations mémes sur lesquelles
on s’appuie, que Spinesa n’avait de la kabbale quune
idée sommaire et fort incertaine, dont il a pu recon-
naitre I'importance aprés la création de son propre
systdme *. Mais, chose étrange! aprés avoir dépouillé
Spinosa de toute originalité au profit de la kabbale,
Wachter fait de cette doctrine elle-méme un plagiat misé-
rable, une compilation sans caractére i laquelle auraient
contribué tous les si¢cles pendant lesquels elle est res-

4. Moise Corduero, Pardes Rimonim, f> 53, 1°

2. 11 connaissait beaucoup mieux les kabbalistes modernes, ou du
moins quelques-uns d’entre eux, & qui il ne ménage pas les épi-
thetes injurieuses : Legi etiam et snsuper novi nugatores aliquos kab—-¢
balistas, quorum snsaniam nunquam msrars satss potus (Tract. theol.
polit., ¢. IX). 1 serait absurde de vouloir appliquer cette phrase aux
kabbalistes en général.
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tée ignorée, tous les pays ol les Juifs ont été dispersés,
et par conséquent les systdmes les plus contradictoires.
Comment une ceuvre pareille serait-elle athée plutdt
que théiste? enseignerait-elle le panthéisme plutdt qu'un
Dieu distinct du monde? Comment, surtout, aurait-
elle pris dans I'Ethigue I'unité sévére et la rigueur in-
flexible des sciences exactes? Cependant, il faut ren—
dre & Wachter cette justice, que, dans un second
ouvrage sur le méme sujet!, il modifie considérable-
ment ses opinions. Ainsi, pour lui, Spinosa n’est plus
I'apbtre de I'athéisme, mais un vrai sage qui, éclairé
par une science sublime, a reconnu la divinité du
Christ et toutes les vérités de la religion chrétienne?.
11 avoue naivement qu’il I'avait jugé d’abord sans le
connaitre, entrainé par les préjugés et les passions
soulevés contre luil. Il fait également amende honora-
ble devant la kabbale, en distinguant toutefois, sous ce
nom, deux doctrines essentiellement différentes 'une
de I'antre : la kabbale moderne demeure sous le poids
de ses mépris et de son anathéme; mais I'ancienne
kabbale, qui a duré selon lui jusqu’au concile de Nicée,
était une science traditionnelle de I'ordre le plus élevs,

4. Elucidarius Cabalistious; Rome, 1706, in-8°.

2. Non defuerunt viri docti, qui, posthabitd philosophid vulgari, .
reconditam et antiquissimam Hebreeorum sectarentur. Quos inter
memorandus mihi est Benedictus de Spinosa, qui ex philosophis
hujus rationibus, divinitatem Christi atque circa veritatem universe
religionis christiane agnovit... (Elucid. Cab., preef. pag. 7).

3. Ib. supr., pag. 13.
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et dont Vorigine se perd dans nne antiquité mysté-
rieuse. Les premiers chrétiens, les plus anciens péres
de I'Eglise, n’avaient pas d’autre philosophie”, et ¢’est
elle qui a mis Spinosa sur la voie de la vérité. L’auteur
insiste vivement sur ce point, dont il fait.le centre de
ses recherches.

Qugigue trés superficiel dans toute son étendue, et
quelquefois fort inexact, ce paralléle entre la doctrine
de Spinosa et celle des kabbalistes n’a pas pen con-
tribué A éclairer les esprits sur la vraie signification
de cette dernidre; je veux parler de son caractdre et de
ses principes méfaphysiques. On fut mis.en voie de
#'agsurer que.ee qui avait produit d’abord tant de sur-
prise et de scandale, que 'idée.d’un. Dieu, - substance
unjique, cause immanente et nature réelle de tout ce qui
est, n’était. pas un. fait. nouveau ;. qu’il avait déja paru

“autrefois présdu bereeau du christianisme, sops le nom
méme de la religion. Mais. cette idée se montre. aussi
ailleurs, . dans une antiquité non moins reculée. O
donc en faut-il. chercher I'erigine? :Est-ce la Grace ou
I'Egypte des Ptolémée qui I'ont donnée & la Palestine?
Est-ce la Palestine qui 1'a trouvée :d’abord? ou bien
faut-il remonter plus loin encore dans 1'Orient? Telles
sont les questions dont on se préoccupa alors; tel est
aussi, excepté un petit nombre de critiques uniquement

4. ... Hec philosophia, ab Hebreis ;mepta., et sacris Ecclesi® pa-
tribus tantopere commendata, post tempora niceena mox expira-
vit. (Ib. supr.)
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attentifs a la forme, le sens qu'on a toujours attaché
depuis aux traditions kabbalistiques. Il ne s’agit plus
d’'une . certaine méthode d’interprétation appliquée a
I'Ecriture-sainte, ni de-mystéres tout i fait au-dessus
de la raison, que:Dieu lni-méme aurait révélés, soit a
Moise, isoit :4 Abraham, seit 3 Adam, mais d’une
seience purement humaine, d’'un systéme représentant
a-lui, seul toute la métaphysique d’'un aneien peuple,
-6t par la. méme d’un grand intérét pour Lhisteire. de
l'esprit humain. C'est le point de vue philesophique,
encore une- feis, qui a pris la place de I'allégorie et du
mysticisme. - Cet-esprit ne se montre . pas sewlement
dans l'exposition de Brucker, o il est parfaitement
a sa place, mais il parait dominer généralement. Ainsi,
en 1785, une société savante, la-Société des antiguités
de Cassel, ouvrit un concours.académique sur le sujet
suivant : « La doctrine des kabhalistes,:gelon laquelle
toutes choses sont engendnées par émanation de les-
sence. méme de Dieu, vient-elle, ou non, de la phileso-
phie. grecque? » Malhenreusement. la réponse fut beau-
coup meins sensée que-ne V'était la question. L’ ouvrage
qui remporta le prix, fort peu connu.et peu digne de
I'dtre, ne répand aucune lumiére nouvelle sur la nature
méme de lakabbale; et, quant a 'origine de ce systdme,
il se borne A reproduire les fables les plus discréditées®.

4. De la Nature et de l'origine de la doctrine de Uémanation chez les
kabbalistes ; Riga, 1786, in-8¢, en allemand.
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. 11 nous montre les idées kabbalistiques dans les hymnes
d’Orphée, dans la philosophie de Thalés et de Py-
-thagore; il les fait contemporaines des patriarches,
et nous les donne sans hésiter pour I'antique sagesse
des Chaldéens. On en sera moins surpris quand on
saura que l'auteur était de la secte des illuminés, qui,
a I'exemple de toutes les associations de ce genre,
faisait remonter ses annales jusqu'au berceau méme
du genre humain ‘. Mais A cette époque, ce qu'on ap-
pelle en Allemagne la théologie rationnelle, ¢’est-a~
dire cette maniére tout 3 fait libre d’interpréter I'Ecri-
ture sainte, dont Spinosa avait donné 1'exemple dans
son Traité théologico-politique, faisait de la kabbale un
fréquent usage. Elle s’en servait, comme je I'ai déja dit,
pour éclaireir divers passages des lettres de saint Paul,
relatifs & des hérésies contemporaines. Elleaaussi voula
y trouver V'explication des premiers versets de 'Evan-.
gile de saint Jean, et a cherché 2 la rendre utile, soit
a P'étude du gnosticisme, soit & I’histoire ecclésiasti—
que en général®. Dans le méme temps, Tiedmann et
Tennemann viennent lui donner, en quelque sorte,
acte de possession de la place que Brucker lui a con-
sacrée le premier dans Dhistoire de la philosophie..
Bientbt parait ’école de Hégel, qui ne pouvait manquer
de tirer parti d’un systdme o elle trouvait sous une

1. Voy. Tholuck, de Ortu Cabbale; Hamb,, 1837, pag. 3.
2. Voy. Tholuck, ouvrage cité, pag. 4.
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autre forme quelques-unes de ses propres doctrines.
Cependant une réaction ne tarda pas & s’opérer contre
cetteécole & jamais célebre, et ¢’est 6videmment sous 1'in-
fluence de ce sentiment que fut écrit I'ouvrage intitulé :
Kabbalisme et Panthéssme'. L’auteur de ce petit livre
s’efforce de prouver qu’il n’existe aucune ressemblance
entre les deux systémes dont il entreprend le parallele,
et cela en dépit de I’évidence; car il arrive souvent que
les passages sur lesquels il s’appuie sont diamétrale-
ment opposés aux conséquences qu'’il en tire. Du reste,
trés inférieur, pour I'érudition,  la plupart de ses de-
vanciers, malgré I'appareil pédantesque et le luxe de
citations dont il lui a plu de s’entourer, il ne se place
au-dessus d’eux, ni par la critique des sources, ni par
I'appréciation philosophique des idées. Enfin, récem-
ment, un homme qui occupe 2 juste titre un rang émi-
nent parmi les théologiens et les orientalistes de I’Al-
lemagne, M. Tholuck, a voulu aussi apporter sur ce
sujet le tribut de sa science et de sa critique exercée.
Mais, comme il ne s’est occupé que d’un point parti-
culier, c’est-a-dire, de I'origine de la kabbale, et que
d’ailleurs I'appréciation de ses opinions exige une dis-
cussion approfondie, je me suis réservé d’en parler, en -
temps plus opportun, dans le corps de ce travail. 11
en est de méme pour tous les écrivains modernes dont

1. Kabbalismus et Pantheismus, par M. Freystadt. Keenigsberg,
1832, in-8°.
3
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les noms, quoiqu’ils eussent mérité une plage ici, n’ont
pas encore €€ proponcés. '

Tels sont, en substancg, Jes efforts qui ont 416 faits
jusqu’anjonrd’hui pour dégoyvrir lp sens et I'ariging des
livres kabbalistiques. Je ne voudrais pas que, frappé
seulement de ce qu'ils ont d'jncomplet, on ep pgt con-
clure que tout est & recommepger. Jo suis canvainey, su
contraire, que-les trayayx, et méme les prreurs de fant
d’esprits distingués, ne peuyent pas &trg impunément
ignorés de quiconque veut étudier sérigusement la
méme matidre. Quand méme, en effet, on ponrrait
gborder sans aucun secours les monuments originaux,
il serait toujours nécessaire de connajtre i I'avance les
interprétations trés diverses qu’on leur a données jus—
qu'a présent; car chacune d’elles correspond 3 un
pointde vue assez fondé en lui-méme, mais qui devient
faux lorsqu’on s’y arréte exclusivement. Ainsi, pour
fournir en méme temps la preuve de ce que je viens de
dire et le résumé de tout ce qui précdde, cenx-ci ne con-
sidérant dans la kabbale que ga forme allégorique et son
caractére traditionnel, I'ont accueillie avec un mystique
enthousiasme, comme une révélation anticipée des
dogmes chrétiens; ceux-la I'ont prise pour un art oc-
culte, frappés qu'ils étaient des chiffres étranges, des
bizarres formules sous lesquelles elle aime & cacher son
intention réelle, et des rapports qu’elle établit sans cesse
entre ’homme et toutes les parties de I'univers; d’au-
tres, enfin, se sont emparés surtout de son principe
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métaphysique, et ont voulu y trouver un antécédent,
tantdt honorable, tantdt honteux, de la philosophie de
. leur temps. On congoit qu’'avec des études partielles et
incomplétes, conduites par des préoccupations trés di-
verses, on ait pu trouver tout cela dans la kabbale,
sans &tre précisément en contradiction avec les faits.
Mais pour en avoir une idée exacte et découvrir la place
qu’elle tient réellement parmi les ceuvres de I'intelli-
gence, il ne faut I'étudier ni dans l'intérét d'un sys-
téme, ni dans celui d’'une croyance religieuse ; on s’ef-
forcera seulement, sans autre souci que celui de la
vérité, de fournir quelques éléments trop peu connus
encore a lhistoire générale de la pensée humaine.
C’est le but auquel j’ai voulu atteindre dans le travail
qu’on va lire, et pour lequel je n’ai épargné ni le
temps ni les recherches.






INTRODUCTION.

Quoiqu’on trouve dans la kabbale un systéme bien
complet sur les choses de I'ordre moral et spirituel,
on ne peut cependant la considérer ni comme une
philosophie, ni comme une religion : je veux dire
qu'elle ne s’appuie, du moins en apparence, ni sur la
raison, ni sur I'inspiration ou 'autorité. Elle n’est pas
non plus, comme la plupart des systdmes du moyen
ige, le fruit d’une alliance entre ces deux puissances
intellectuelles. Essentiellement différente de la croyance
religieuse, sous I’empire, et, I'on peut dire, sous la
protection de laquelle elle a pris naissance, elle s’est
introduite dans les esprits comme par surprise, grice
4 une forme et & des procédés qui pourraient affaiblir
l'intérét dont elle est digne, qui ne permettraient pas
toujours d’étre convaincus de I'importance que nous
nous croyons en droit de lui attribuer, si, avant de la
faire connaitre dans ses divers éléments, si, avant
d’aborder aucune des questions qui s’y rattachent, 'on
n'a indiqué avec quelque précision Ja place qu’elle oc-.
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cupe parmi les ceuvres de la pensée, le rang qu’elle
doit tenir entre les croyances religieuses et les systdmes
philosophiques, et enfin, les besoins ou les lois qui
peuvent expliquer I'étrangeté de ses moyens de déve-
loppement. C’est aussi ce que nous allons tenter de
faire avec toute la briéveté possible.

C’est un fait attesté par I'histoire de 'humanité en-
tidre, que les vérités de I'ordre moral, les connaissances
que nous pouvons acquérir sur notre nature, notre
destination et le principe de 'univers, ne sont pas
d’abord accueillies sur la foi de la raison. et de la con-
science, mais par I'effet d’une puissance plus active sur
Vesprit des peuples, et qui a pour attribut général de
nous présenter des idées sous. une forme presque maté-
rielle, tantdt celled’une parole descendue duciel dans des
oreilles humaines, tantdt celled’'unepersonne qui les dé-
veloppe en exemples: et én actions. Cette puissance, uni-
versellement connue sous le nom de Religion ou de Révé-
lation, a ses révolutions et ses lois; malgré I'unité qui-
régne au fond de sa nature, elle change d’aspect avec les:
siécles et les pays, comme la philosophie, la poésie et
les arts. Mais, en quelque lieu, en quelque temps qu’elle
vienne & s'établir, elle ne peut pas sur-le-champ dire-
a 'homme tout ce qu’il a besoin de savoir, méme dans
la sphére des devoirs et des croyances qu’elle lni im-
pose, méme quand il n’a pas d’autre ambition que celle
de la comprendre autant qu’il est nécessaire pour lui
obéir. En effet, il y a dans toute religion, et des dogmes
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qui ont besoin d’8tre éclaircis, et des principes dont
il reste & développer les conséquences, et des lois
sans application possible, et des questions entiére-
ment oubliéés, qui, cependant, fouchent aux inté-
réts les plus importants de I'humanité. Une grande
activité de la pensée devient nécessaire pour répondre
4 tous ces besoins, et c’est ainsi que l'intelligence
est excitée a4 user de ses propres forces, par le dé-
sir méme de croire et d’obéir. Mais cette impulsion
est loin de produire partout les mémes résultats, et
d’agir sur tous les esprits de la méme maniére. Les
uns, ne voulant laisser aucune place & I'indépendance
individuelle, poussant & ses derniéres conséquences le
principe de l'autorité, admettent, & coté de la révéla-
tion écrite, oti 'on ne trouve que les dogmes, les prin-
cipes et les lois générales, une révélation orale, une
tradition, ou bien un pouvoir permanent et infaillible
dans ses décisions, une sorté de tradition vivante qui
fournit les explications, les formules, les détails de la
vie religieuse, et produit par 13 méme, sinon dans la
foi, du moins dans le culte et dans les symboles, une
imposante unité. Tels sont & peu prés, dans toutes les
croyances, ceux qu'on nomme les orthodoxes. Les au-
tres, pour reémplir ces lacunes et résoudre les pro-
blémes que présente la parole révélée, ne veulent se
confier qu’a eux-mémes, ¢’est-a~dire, dans la puissance
du raisorinement. Toute autre. autorité que celle des
textes sacrés leur parait une usurpation, ou, s’ils la




40 INTRODUCTION.

suivent, c'est parce qu’elle est d’accord avec leur sen-
timent personnel. Mais peu & peu, plus hardies et plus
développées, les forces de leur intelligence, leurs fa~
cultés de raisonner et de réfléchir, aun lieu de s’exercer
sur les dogmes religieux, se portent sur eux-mémes,
et ils cherchent dans leur raison, dans leur conscience,
ou dans la conscience et dans la raison de leurs sem-
blables, en un mot, dans les ceuyres de la sagesse hu-

" maine, les croyances qu’autrefois ils se voyaient obli-
gés de faire matériellement descendre du ciel. C’est

-ainsi _que la théologie rationnelle fait bientdt place ala
philosophie. Enfin, il est encore dans cette sphére une

troisidme classe de penseurs, ceux qui n’admettent

pas la tradition, & qui, du moins, la tradition ou l'au-

torité ne peut suffire, et qui cependant ne peuvent on

n’osent employer le raisonnement. D’un cbté, ils ont

’ame trop élevée pour admettre la parole révélée dans

un sens matériel et historique, dans le sens qui s’ac-

corde avec la lettre et I'esprit du grand nombre;. de

'autre, ils ne peuvent croire que 'homme puisse en—

tidrement se passer de révélation, que la vérité arrive

jusqu’a lui autrement que par l'effet d’un-enseignement
divin. De la vient qu'ils n’aper¢oivent dans la plu-

part des dogmes, des préceptes et des récits religieux,

que des symboles et des images; qu’ils cherchent par-

tout une signification mystérieuse; profonde, en rap-

port avec leurs sentiments et leurs idées, mais qui,

nécessairement congue & 1’avance, ne peut étre trouvée,
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ou plutdt introduite dans les textes sacrés, que par
des moyens plus ou moins arbitraires. C’est principa-
lement & cette méthode et & cette tendance que 1'on
reconnait les mystiques. Nous ne voulons pas dire que
le mysticisme ne se soit pas montré quelquefois sous
une forme plus hardie; & une époque ou les habitudes
philosophiques ont déja pris de l'empire, il trouve,
dans la conscience méme, cette action divine, cette
révélation immédiate qu’il proclame indispensable a
I'homme; il la reconnait, ou dans le sentiment, ou
dans certaines intuitions de la raison. C’est ainsi, pour
citer un exemple, qu’il a été concu au xv° siécle par
Gerson'. Mais lorsqu’il faut encore aux idées 'appui
d’une sanction extérieure, il ne peut se produire que
sous la forme d’une interprétation symbolique de ce
que les peuples appellent leurs Saintes Ecritures.

Ces trois directions de I'esprit, ces trois maniéres
de concevoir la révélation et de continuer son ceuvre,
se retrouvent dans l'histoire de toutes les religions qui
ont jeté quelques racines dans I'dme humaine. Nous ne
citerons que celles qui existent le plus prés de nous,
que, par conséquent, nous pouvons connaitre avec le
plus de certitude.

4. Considerationes de theologid mysticd. On y trouvera, dés le
commencement , cette proposition : Quod s¢ philosophia dicatur om-
nis scientia procedens ex experientiis, mystica theologia verd erit
philosophia. Consid. 2°. Il va méme jusqu'd définir la nature de
cette expérience : Experientiis habitis ad intrd, in cordibus anima-
rum devotarum. Ib. -
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Au sein du christianisme, 'Eglise romaine repré-
sente, 4 leur plus haut degié de splendeur, la tradition et
Vautorité. L’application du raisonnement aux matiéres
de 1 foi, nous la trotvons non seilement dans la plu—
part des communions protestantes, chez les défenseurs
de ce qu'on est convenu dappeler Yexégése fationnelle,
mats' aussi chez les philosophes scolastiques qui, les
premier's, ont soumis les dogmes religieux aux lois du
gyllogistneé, et ont montré généralement pour les paroles
d’Aristote le méme respect que pour celles des apdtres.
Qui ne voit, enfin, le mysticisme symbolique, avec sa
méthode arbitraire et son spiritualisme exagéré, dans
toutes les sectes gnostiques, dans Origéne, dans Jacques
Boehme, et ceux qui 6nt marché sur leurs traces? Mais
aucun autre n’a porté ce systdme aussi loin, aucun ne
Ia formulé avec aumtant de franchise et de hardiesse

'qu’Origéne, dont le nom se présentera encore sous
notre plume. Si nous portons les yeux sur la religion
de Mahomet , si, parmi tant de sectes qu’elle a mises
au jour, nous nous arrétons A celles qui nous présen-
tent un caractére bien décidé, nous serons frappés sur-
- le-champ du méme spectacle. Les Sunnis et les' Chiis,
dont la séparation est plutdt I'effet d’une rivalité de per-
sonnes que d’une profonde différence dans les opinions,
défendent également la cause de 1’unité et de Forthodo-
xie; seulement les premiers, pour atteindre a leur bat,
admettent, avec le Koran, un: recueil de traditions, la
Sunnah, dont ils tirent leur nom : les autres rejettent
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la tradition; mais ils la remplacent par une autorité
vivante, par une sorte de révélation continue, puisque
Yun des articles les plus essentiels de leur croyance,
¢’est qu’apres le prophdte, son apbtre Aly et les imans
de sa race sont les représentants de Dieu sur la terre®.
L’islamisme & ew aussi ses philosophes scolastiques,
eonnus sous le nom de Mote callemin®, et un grand
nombre d’hérésies qui semblent avoir uni la doctrine
de Pélage a la méthode rationnelle du protestantisme
moderne. Voici comment un célébre orientaliste définit
ces dernidres : « Toutes les sectes des motazales s’ac~
« cordaient, en général, en ce qu’elles niaient en Dieu
« P'existence des attributs, et qu’elles s’attachaient par-
« dessus tout a éviter tout ce qui semblait pouvoir nuire
« au dogme de I'unité de Dieu; en ce que, pour main-
« tenir sa-justice et éfoigner de lui toute idée d’injustice,
« elles aceordaient & ’'homme la liberté sur ses propres
« actions, et ne voulaient pas que Dieu en ftt Pauteur;
« enfin, en ce qu’elles enseignaient que toutes les con-
« naissances nécessaires au salut sont du ressort de la
« raison; qu'on peut, avant la publication de la loi, et
« avant comme aprés larévélation, les acquérir par les
« seules lumiéres de la raison®. »

1. Voyez Maraoci, Prodromus in ref. Alcor., tom. IV. — M. de
Sacy, Exposé de la religion des Druzes, introd.

2. ‘Ce nom a été converti par les rabbins en celui de @927, qui
signifie parleurs ou dialecticiens.

3. M. de Sacy, Introduction a I' Exposé de la religion des Druzes, p.37.
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Les Karmates, dont 1’existence remonte i I’an 264 de
I’hégire, ont embrassé le systdme des interprétations al-
légoriques et toutes les opinions qui font la base du
mysticisme. Si nous en croyons l'auteur que nous
avons déja cité, et qui lui-méme ne fait que traduire
les paroles d’un historien arabe, « ils appelaient leur
« doctrine la science du sens intérieur : elle consiste &
« allégoriser les préceptes de 'islamisme, et a substituer
« 3 leur observation extérieure des choses qui ne sont
« fondées que sur leur imagination, comme aussi 2 al-
« légoriser les versets de 1’Alcoran et & leur donner des
« interprétations forcées. » Il existe plus d’un trait
d’une intime ressemblance entre cette doctrine et celle
que nous avons pour but de faire connaitre *.

Nous arrivons. enfin au judaisme, du sein duquel
sont sorties, nourries de son 4me et de son suc, les deux
croyances rivales que nous avons déja citées; mais ¢’est
a dessein que nous lui avons réservé la derniére place,
parce qu’il nous conduira naturellement & notre sujet.

1. Je n’en citerai ici qu'un seul. Les Karmates soutenaient que
le corps de I'homme, quand il est debout, représente un elif, quand
il est & genoux, un lam, et lorsqu’il est prosterné, un hé; en sorte
qu’il est comme un livre ot on lit le nom d’Allah. (M. de Sacy,
Introduction & VExposé de la religion des Druzes, pag. 86 et 87.)
Selon les kabbalistes, la téte d'un homme a la forme d'un sod ?, ses
deux bras, pendant de chaque cdté de la poitrine, celle d’un hé 71,
son buste celui d'un vau 1, et enfin ses deux jambes, surmontées
du bassin, celle d’'un autre hé; de sorte que tout son corps figure le
nom trois fois saint de Jehovah. Zohar, 2° partie, fol. 42 rect., édit.,
Mantoue. :
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Outre la Bible, les juifs orthodoxes reconnaissent en-
core des traditions qui obtiennent de leur part le méme
respect que les préceptes du Pentateuque. D’abord trans-
mises de bouche en bouche et dispersées de toutes parts,
ensuite recueillies et rédigées par Judas-le-Saint sous le
nom de Mischna, puis enfin prodigieusement augmen-
tées et développées par les auteurs du Thalmud, elles
ne laissent plus aujourd’hui la moindre part i la raison
et a la liberté. Ce n’est pas qu'en principe elles nient
I'existence de ces deux forces morales, mais elles les
frappent de paralysie en se mettant partout & leur place;
elles s’étendent & toutes les actions, depuis celles qui
expriment.en effet le sentiment moral et religieux jus-
qu’aux plus viles fonctions de la vie animale. Elles ont
tout compté, tout réglé, tout pesé a I'avance. C’est un
despotisme de tous les jours et de tous les instants,
contre lequel on est inévitablement obligé de lutter par
la ruse, lorsqu’on ne veut pas 8’en alfranchir par la ré-
volte, ou qu’on ne le peut pas en lui substituant une
autorité supérieure. Les karaites, qu’il ne faut pas con-
fondre avecles saducéens, dont I’existence ne s’est guére
prolongée aun dela de la ruine du second temple?’, les
karaites sont en quelque sorte les protestants du ju-
daisme; ils rejettent la tradition, et ne reconnaissent
que la Bible, je veux dire I'Ancien Testament, a I'expli-

4. Peler Beer, Histoire des sectes religieuses du judavsme, 1'® part.,
pag. 149.,
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cation duquel la raison leur parait suffire. Mais d'an-
tres, qui, sans cesser d'8tre croyants, sans cesser d’ad-
mettre le principe de la révélation, ne forment cepen-
dant pas une secte religieuse, ont rénssi a faire a la
raison une part bien plus grande et plus belle dans le
domaine de la foi. Ce sont ceux qui voulaient justifier
les principaux articles de leur croyance par les prin-
cipes mémes de la raison; ceux qui voulaient concilier
lalégislation de Moise avec la philosophie de leur temps,
c¢’est-a~dire celle d’Aristote, et qui ont fondé une seience
entidrement semblable, dans ses moyens comme dans
son but, 3 lascolastique arabeet chrétienne. Le premier,
et sans contredit le plus hardi d’entre eux, est le célé-
bre rabi Saadiah, qui, au commencement du x° siécle,
se trouvait & la téte de I’Académie de Sora en Perse, et
dont le nom est cité avec respect par les auteurs mu-
sulmans aussi hien que par ses coreligionnaires *. Aprés
lui sont venus Abraham Ibn-Esra, astronome, gram-
mairien et critiqye plein de sens; rabi Bechaj, auteur

1. Le commentaire qu’il a composé en hébreu, sur le Sepher
fatzirah, I'un des’ monuments les plus anciens de la kabbale, est
dans un sens tout & fait philosophique, et c’'est & tort qu'il est
compté, par Reuchlin et d'autres historiens de la kabbale, parmi
les défenseurs de ce systéme. Son livre des Croyances et des opi-
nfens, DY NN, traduit de l'arabe en hébreu par rabi
Jehoudah Ibn-Tibbon, a trés probablement servi de modéle au fa-
meux ouvrage de Maimonides, intitulé : le Guide des esprits égarés ,
D2123 7D. Dés les premitres lignes de la préface, Saadiah se
place franchement entre deux partis opposés : Ceux, dit-il, qui,
par suite de recherches incomplétes et de méditations mal dirigées,
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d’un excellent traité de morale!, et Moise Maimonides,
dont I'immense réputation a fait tort & une foule d’au-
tres qui, apres lui, ont défendu la méme canse. Ceux
d’entre les juifs qui ne voyaient dans la loi qu'une gros-
siere écorce sous laquelle est caché un sens mystérieux
beaucoup plus élevé que le sens historique et littéral,
se divisent en deux classes dont la distinction est d'ung
grande importance pour le but ol nous tendons. Pour
les uns, le sens intérieur et spirituel des Egritures était
un systdme de philosophie, assez favorable, il est vrai,
a I'exaltation mystique, mais tiré d’'une source tout &
fait étranggre ; ¢’était, en un mot, la doctrine de Platon
un pen e¢xagérée, comme elle I'a 6té plus tard dans
I'école de Plotin, et mélée A des idées d’'une origine
orientale. Ce caractire est celui de Philon et de tous
ceux gp'on a coutume dappeler juifs hellénisants,
parce que, mélés aux grecs d’Alexandrie, ils emprun-
térent & ces derniers leur langue, leur civilisation, et
celui de leurs systdmes philosophiques qui pouvait

sont tombés dans un abime de doutes, et les hommes qui regardent
P'usage de la raison comme dangereux pour la foi. Il admet quatre
sortes de connaissances : 1° celles des sens ; 3¢ celles de 1'esprit ou
de la conscience, comme lorsque nous disons que le mensange est
un vice et la véracité une vertu ; 3° celles que nous fournissent 1'in-
duction et le raisopnement , comme lorsgug nous admettons I'exi-
stence de 'dme, 4 cause de ses opératigns ; 4° la tradition authep-
tique, NIVRIT 17337, qui doit remplacer la science pour ceyx qui
ne sont pas en état d’exercer leur intelligence.

4. L'ouvrage a pour titre : N133% N1, les Devoirs des caeurs,
et l'auteur vivait en J'an du monde 4921, du Christ, 4464.
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le mieux se concilier avec le monothéisme et la législa~
tionreligieuse de Moise !. Les autres n’ont obéi qu'a I'im-
pulsion de leur propre intelligence ; les idées qu’ils ont
introduites dans les livres saints, pour se donner en-
suite 'apparence de les y avoir trouvées et les faire
passer, méme dans I’ombre du mystére, sous la sauve-
garde de larévélation, ces idées leur appartiennent en-
tierement et forment un systdme vraiment original,
vraiment grand, qui ne ressemble & d’autres systdmes,
ou philosophiques ou religieux, que parce qu'’il dérive
de la méme source, qu’il a été provoqué par les mémes
causes, qu’il répond aux mémes besoins; en un mot,
par les lois générales de I'esprit humain. Tels sont les
kabbalistes * dont les opinions, pour &tre connues et
justement appréciées, ont besoin d’étre puisées aux
sources originales; car, plus tard, les esprits cultivés
ont cru leur faire honneur en les mélant aux idées grec-
ques et arabes. Ceux qui, par superstition, demeuré-
rent étrangers & la civilisation de leur temps, abandon-

1. C'est 4 eux que I’on fait allusion dans ce passage d’Eusébe :
Tb my loudaiay Tovog sis 800 Tpipata Suvfprrar, Kat tiv piv mimbby tatk vav
vépoy x2ta Thv gariv Slaveizy mapnyyinsevats dmobixa dndiyer 1 & Lrapoy
Ty by & Tdypa, ru\'n;nc v Aigist, Outoripz 8% Tiw xai Tolg WM dmavabe-
Enxsiz plosogia mpooiysy tkiov Bswpic Te Tav & Tol; vimoe xatk Stavoixy
onpawvopivay. (Euseb., liv. 8, chap. 40.) Ces paroles sont dans la bou-
che d’Aristobule, qui ne pouvait pas connaitre les kabbalistes.

2. Quoique nous trouvions I'occasion, plus tard, de parler assez
longuement de Philon, il faut qu'on sache dés & présent le distin-
guer des kabbalistes, avec lesquels plusieurs historiens I'ont con-
fondu. D’abord, il est & peu prés certain que Philon ignorait I'hé-
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nérent peu & peu les hautes spéculations dont elles
furent le résultat, pour ne conserver que les moyens
assez grossiers qui servirent dans l'origine & en dégui-
ser la hardiesse et la profondeur.

Nous chercherons & savoir d’abord vers quel temps
nous trouvons la kabbale toute formée, dans quels
livres elle nous a été conservée, comnment ces livres
ont été formés et transmis jusqu'a nous; enfin, quel
fond nous pouvons faire sur leur authenticité.

Nous essayerons ensuite d’en donner une exposition
complete et fidéle, & laquelle nous ferons contribuer
autant que possible les anteurs mémes de cette doc-
trine; nous nous retrancherons le plus souvent der-
riere leurs propres paroles, que nous ferons passer
de leur langue dans la nétre, avec autant d’exactitude
que nos faibles moyens le permettront.

Nous nous occuperons en dernier lieu de l'origine
et de Vinfluence de la kabbale. Nous nous demande-

breu, dont la connaissance, comme nous le verrons bientdt, est
évidemment indispensable & la méthode kabbalistique. Ensuite,
Philon et les kabbalistes ne différent pas moins par le fond de leurs
idées. Ceux-ci n'admettaient qu’'un seul principe, cause immanente
de toutes choses ; le philosophe alexandrin en reconnaissait deux,
I'un actif et I'autre passif. Les attributs du Dieu de Philon sont les
idées de Platon, qui ne ressemblent en rien aux Sephiroth de la
kabbale. Eorwv dv vois cBow, b pv elvas Spaaripiov alriov, w5 84 walbnrdve xal
dre 7o pdv Jpactiipiov & Tév Sy velig doTwy dikpviarazog xpsitTavre A dpst
xai xpsitrow 7 dmoripn xal xpsitray § abrd 1d dyably xal abrd td xakdv vd O
wabnrdy duyov xai dxivirey & daurd, xvadiv 33, oyrpariobiy xai fuywdiv Oxd
<% b, etc., Phil., de Mund opific.
4
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rons si elle est née dans la Palestine, sous la seule in-
fluence du judaisme, ou si les Juifs I'ont empruntée,
soit & une religion, soit 4 une philosophie étrangére.
Nous la comparerons successivement 4 tous les gys—
témes antérieurs et contemporains qui nous présente—-
ront quelque ressemblance avec elle, et nous la sui-
wrons, enfin, jusque dans. ses plus récentes destinées.
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CHAPITRE L

ANTIQUITE DB LA XABBALE.

Les partisans enthousiastes de la kabbale la font
descendre du ciel, apportée par des anges, pour en-
seigner au premier homme, aprés sa désobéissance, les
moyens de reconquérir sa noblesse et sa félicité pre-
midres '. D'autres ont imaginé que le législateur des -
Bébreux, aprés I'avoir recue de Dieu lui-méme, pen-
dant lés quarante jours qu’il passa sur le mont Sinai,
la transmit aux soixante-et-dix vieillards avec lesquels
il partagea les dons de I'esprit saint, et qu’a leur tour
ceux-ci la firent passer de bouche en bouche jusqu’au
temps ou Esdras regut l'ordre de l'éerire en méme
temps que la loi *. Mais on aura beau pareourir avec la

1. Voyez Reuchlin, de drte cabalistig., fol. 9 et 10, ed. de Ha-
gueneau. ,
2. Pic de la Mirandole, Apolog. pag. 116 et seq., tom. I** de ses

QEitvres.
4.
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plus scrupuleuse attention tous les livres de I’Ancien Tes-
tament, on n’y trouvera pas un seul mot qui fasse allu-~
sion & un enseignement secret, 4 une doctrine plus
profonde et plus pure, réservée seulement & un petit
nombre d’élus. Depuis son origine jusqu’a son retour
de la captivité de Babylone, le peuple hébreu, comme
toutes les nations dans leur jeunesse , ne connait pas
d’autres organes de la vérité, d’autres ministres de
I'intelligence que le prophéte, le prétre et le poste;
encore celui-ci, malgré la différence qui les sépare,
est-il ordinairement confondu avec le premier. Le
prétre n’enseignait pas; il ne s’adressait qu'aux yeux
par la pompe des cérémonies religieuses ; et quant aux
docteurs, ceux qui enseignent la religion sous la forme
d’une science, qui substituent le ton dogmatique au
langage de l'inspiration, en un mot, les théologiens,
leur nom, pendant la durée de cette période, n'est pas
plus connu que leur existence. Nous ne les voyons pa~
raitre qu'au commencement du m° siécle avant I'¢re
chrétienne, sous le nom général de Thanaim, qui si-
gnifie les organes de la tradition ; parce que c’est au
nom de cette nouvelle puissance qu’on enseignait alors
tout ce qui n’est pas clairement exprimé dans les Ecri-
tures. Les thanaims, les plus anciens et les plus res-
pectés de tous les docteurs en Israél, forment comme
une longue chaine dont le dernier anneau est Judas le
saint, auteur de la Mischna, celui qui a recueilli et
transmis 3 la postérité toutes les paroles de ses prédé-
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cesseurs. On compte parmi eux les auteurs présumés
des plus anciens monuments de la kabbale, c’est-3-
dire, Akiba et Simon ben Jochai avec son fils et ses
amis. Immédiatement aprés la mort de Judas, vers la
fin du u° siécle aprés la naissance du Christ, commence
une nouvelle génération de docteurs, qui portent le
nom d’Amoraim, D'NYAN, parce qu’ils ne font plus
autorité par eux-mémes; mais ils répdtent, en I'expli--
quant, tout ce qu’ils ont entendu des premiers ; ils font
connaitre toutes celles de leurs paroles qui n’ont pas en-
core été rédigées. Ces commentaires et ces traditions nou-
velles, qui n’ont pas cessé de se multiplier prodigieuse-
ment pendant plusde trois cents ans, furent enfin réunis
sous le nom de Guémara, X", c’est-a-dire, ce qui ter-
mine ou compléte latradition. C’estpar conséquent dans
ces deux recueils, religieusement conservés depuis leur
formation jusqu’a nos jours, et réunis sous le nom géné-
ral de Thalmud !, que nous devons chercher d’abord, non
pas sans doute les idées mémes qui font la base du sys-
ttme kabbalistique, mais quelques données sur leur
origine et '’époque de leur naissance.

On trouve dans la Mischna? ce passage remarquable :
« 11 est défendu d’expliquer a deux personnes I'histoire
« de la Gendse; méme a une seule, l'histoire de la
« Mercaba ou du char céleste; si cependant c’est un
« homme sage et. intelligent par lui-méme, il est per-

1. TN, c'est-d-dire, I'étude ou la science par excellence.
2. Traité de ’Haguiga, 2° proposition.
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« mis de lui.en confier les sommaires des chapitres. »

T3 7203 K91 DME3 moxta Aoyl khY poT P
©'P YUK 19 DMDID NPT ALY OO RIA JD ER RO
La Guémara se montre encore plus sévére, car elle

ajoute,que méme les sommaires des chapitres ne doi-

vent 8tre divulgués qu'a des hommes revétus d’une
haute dignité, et connus pour leur extréme prudence,
ou, pour traduire littéralement I'expression originale,

« qui portent en eux un ceeur plein d’inquiétude. »

a7 1359 90 5351 117 A3 anh ’hR PP ore oW Pa
133
Evidemment, il ne peut &tre ici question du texte de
la Gendse ni de celui d’Ezéchiel, ol le prophéte raconte
la vision qu’il eut sur les bords du fleuve Chébar.
L’Ecriture tout entidre était, pour ainsi dire, dans la
bouche de tout le monde; de temps immémorial, les
observateurs les plus scrupuleux de toutes les tradi-
tions se font un devoir de la parcourir dans leurs tem~
ples au moins une fois-dans une année. Moise lui-méme
ne cesse de recommander I'étude de lalei, par laquelle
on entend universellement le Pentateuque. Esdras, aprés
le retour de la captivité de Babylone, la lut & haute voix
devant tout le peuple assemblé*. Il est également im-
possible que les paroles que nous venons de citer expri-
ment la défense de donmer au réeit de la eréation et a

A. Esdras, 11, 8.
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1a vision d’Ezéchiel une explication quelconque, de cher-
cher A les comprendre sei-méme et de les faire compren-
dre aux autres; il s’agit d’'une interprétation ou plutdt
d'une doctrine connue, mais enseignée avec mystére ;
d’une scienc¢e non moins arrétée dans sa forme que dans
ses prineipes, puisquon sait comment elle se divise,
puisqu’on nous la montre partagée en plusieurs chapi-
tres, dont chacun est précédé d’'un sommaire. Or, il faut
remarquer que la vision d'Ezéchiel ne nous offre rien
de semblable ; elle remplit, non pas plusieurs chapitres,
mais un seul, précisément celui qui ‘vient lé premier
dans les ceuvres attribuées & ce prophdte. Nous voyons
de plus que cette doctrine secrdte comprenait deux par-
ties auxquelles on n’accorde pas la méfme importance :
car I'une peut 8tre enseignée & deux personnes ; I'autre
ne peut jamais étre divulguée tout entidre, méme & une
seule, quand elle devrait satisfaire anx sévéres conditions
qu’on lui impose. Si nous en croyons Maimonides, qui,
étranger 2 la kabbale, n’en pouvait eependant pas nier
I'existence, la premiére moitié, celle qui a pour titre :
Histoire de la Genése ou de la création CMNN TRYD),
enseignait la science de la nature; la seconde, qu’on
appelle I’Histoire du Char (713592 MYYR), renfermait
un traité de théologie'. Cette opinion a été6 adoptée
par tous les kabbalistes.

4. Moreh Nebouchim , préf. Pawn NS RYT NMWNII RoyD
NIRRT MBS RIT 520 AW
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Voici un autre passage, ou le méme fait nous apparait
d’'une maniére non moins évidente : « Rabi Jochanan
« dit un jour & rabi Eliezer : Viens, que je t'enseigne
« T'histoire de 1a Mercaba. Alors ce dernier répondit :
« Je ne suis pas encore assez vieux pour cela. Quand
« il fut devenu vieux, rabi Jochanan mourut, et quel-
« que temps aprés rabi Assi étant venu lui dire i son
« tour : Viens que je t'enseigne 1'histoire de la Mercaba;
« ilrépliqua: Si je m’en étais cru digne, je 'aurais déja
« apprise de rabi Jochanan, ton maitre*. » On voit par
ces mots, que, pour &tre initié a cette science mysté-
rieuse et sainte de la Mercaba, il ne suffisait pas de se
distinguer par Pintelligence et par une éminente posi-
tion, il fallait encore avoir atteint un ge assez avancé;
et méme, lorsqu'on remplissait cette condition égale-
ment observée par les kabbalistes modernes *, on ne se
croyait pas toujours assez sir, ou de son intelligence,
ou de sa force morale, pour accepter le poids de ces
secrets redoutés, qui n’étaient pas absolumentsans péril
pour la foi positive, pour 'observance matérielle de la
loi religieuse. En voici un curieux exemple rapporté
par le Thalmud lui-méme, dans un langage allégorique
dont il nous donne ensuite I'explication.

« D’aprés ce que nos maitres nous ont enseigné; il

A. M¢me Traité de ’Haguiga, Guémara de la deuxiéme proposi-
tion.

2. Ils ne permettent pas avant I'Age de quarante ans, la lecture
du Zohar et des autres livres kabbalistiques.
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« y en a quatre qui sont entrés dans le jardin de déli-
« ces, et voici leurs noms : ben Asai, ben Zoma, Acher
« et rabi Akiba. Ben Asai regarda d’un eil curieux et
« perdit la vie. On peut lui appliquer ce verset de 'Ecri-
« ture : C’est une chose précieuse devant les yeux du
« Seigneur, que la mort de ses saints '. Ben Zoma re-
« garda aussi, mais il perdit la raison, et son sort jus-
« tifie cette parole du sage : Avez-vous trouvé du miel ?
« mangez-en ce qui vous suffit, de peur qu’en ayant
« pris avec excés, vous ne le rejettiez®. Acher fit des ra~
« vages dans les plantations. Enfin Akiba était entré
« en paix et sortit en paix; car le saint, dont le nom
« soit béni, avait dit : Qu'on épargne ce vieillard, il est
« digne de servir & ma gloire ®. » Il n’est guére possible
de prendre ce texte & la lettre, et de supposer qu’il
s’agit ici d’une vision matérielle des splendeurs d’une
autre vie : car, d’abord, il est sans exemple que le Thal-
mud, en parlant du Paradis, emploie le terme tout
fait mystique dont il fait usage dans ces lignes ‘. En-
suite, comment admettre qu’aprés avoir contemplé de
son vivant les puissances qui attendent dans le ciel les
élus, ou en perde la foi ou la raison, comme il arrive

1. Psaumes, CXVI, 15.

2. Prov. XXV. 16.

3. Traité de ’Haguiga, Ib. supr,

4. Le paradis est toujours appelé 17y ya (le Jardin d'Eden), ou
le monde & venir, Xan ©Y1Y, tandis qu'ici on se sert du mot DTD
(Pardes), que les kabbalistes modernes ont également consacré &
leur science.
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4 deux personnages de cette légende ? 11 faut done re-
connaitre, avee les autorités les plus respectées de la
synagogue, que le jardin de délices, oit sont entrés les
quatre docteurs, n’est pas autre chose que cette science
mystérieuse dont nous avons parlé‘; seience terrible
pour les faibles infellig‘ences, puisqu’elle peut les con-
duire, ou A la folie, on aux égarements plus funestes
encore de I'impiété. C’est ce dernier résultat que la
Guémara veut désigner , quand elle dit, en parlant
d’Acher, qu'il fit des ravages dans les plantations. Elle
nous raconte que ce personnage, assex célébre dans les
récits thalmudiques, avait été dabord un des plus sa~-
vants docteurs en Isral. Son véritable nom était Elisée
ben Abouia, auquel on substitua celui d’Acher, pour
marquer le changement qui 8'opéra en lui®. En effet,
en quittant le jardin allégorique, od une fatale curiosité
I'avait conduit, il devint un impie déclaré; il s’aban~
donna, dit le texte, & la génération du mal, il manqua
aux meeurs, il trahit la foi, il vécut dans le scandale, et
quelques—uns méme vont jusqu’'a I'accuser du meurtre
d’un enfant. En quoi donc consistaitsa premidre erreur ?
Ol I'ont conduit ses recherches sur les secrets les plus

1. In hic Gemara neque Paradisus neque sngreds sthum ad litte-
ram exponendum est, sed potills de subtili et ccelesti cognitione,
secunddm quam magistri arcanum opus currds intellexerunt,
Deum, ejusque majestatem scrutando invenire cupiverunt. (Hot-
tinger, Disours. Gemaricus, p. 917.) :

2. Le mot Acher (\nR) signifie littéralement uh autre, un auire
homme.
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importamts de la religion? Le Thalmud de Jérusalem
dit positivement qu'il reeconnut deux prineipes supré-
mes !5 et le Thalmud de Babylene, d’aprés lequel nous
avons rapporté tout ce récit, nous donne 3 entendre la
‘méme chose. H nous apprend gu’en voyant dans le
ciel la puissance de Métatréne, de 1'ange qui vient im-
médiatement aprés Dieu #, Acher se prit 3 dire : « Peut-
« 8tre si cela était permis, faudrait-il admettre deux
« puissances *. » Nous ne voudrions pas nous arréter
trop longtemps & ce fait, quand nous devons en citer
d’antres beancoup plus significatifs; cependant, nous
ne pouvons nous empdcher de faire la remarque que
I'ange, ou plufdt I'hypostase appelée Métatrone, joue un
trés grand role dans le systdme kabbalistique. C’est lui
qui, 4 proprement parler, a le gouvernement de es
monde visible; il régne sur toutes les sphéres suspen-
dues dans 1'espace, sur toutes les plandtes et les corps
océlestes, comme sur les anges qui les conduisent; ear,
au-dessus de lui, il n’y a plus rien gue les formes in-
telligibles de I'essence divine et des esprits si purs,
qu’ils ne peuvent exercer sur les choses matérielles
aucune action immédiate. Aussi a~t~on trouvé que son

4. nymwn M Yw avnw

2. 11omo vient évidemment des deux mots grecs pev Gpdviv.
En effet, d’aprés les kabbalistes, 'ange qui porte ce nom préside au
monde setzirab ou le monde des sphéres, qui vient immédiatement
aprés le monde des purs esprits, le monde Béréah, quon appelle le
Trone de gloire (TYa>% kD), on simplement le Trone (NP1},

3. 1 nnen me oy on xow . supr.



60 LA KABBALE.

nom, en I'expliquant par les nombres (NYMY)), est
tout a fait synonyme de tout—puissant'. Sans doute la
kabbale, comme nous le prouverons bientdt, est beau-
coup plus éloignée du dualisme que de ce qu’on appelle
aujourd’hui, dansun pays voisin, la doctrine de I'iden-
tité absolue; mais la maniére allégorique dont elle sé-
pare I’essence intelligible de Dieu et la puissance ordon-
natrice du monde, n’est-elle pas propre a nous expli-
quer I'erreur signalée par la Guémara?

Une derniére citation, tirée de la méme source, et
accompagnée des réflexions de Maimonides, achévera,
je I'espére, la démonstration de ce point capital, qu'une
sorte de philosophie, de métaphysique religieuse, s’en-
seignait pour ainsi dire i I'oreille parmi quelques—uns
des thanaims ou des plus anciens théologiens du ju-
daisme. Le Thalmud nous apprend que I'on connais-
sait autrefois trois noms pour exprimer I'idée de Dieu,
d savoir : le fameux tétragramme ou nom de quatre
lettres, puis deux autres noms étrangers a la Bible, dont
I'un se composait de douze, et I'autre de quarante-deux
lettres. Le/premier, quoique interdit au grand nombre,
circulait assez librement dans l'intérieur de I'école.
« Les sages, dit le texte, I'enseignaient une fois par
« semaine & leurs fils et & leurs disciples.? » Le nom de

1. Le nom de Métatrdine (}1700p) exprime, comme le mot scha-

da¥ (»7w), que I'on traduit par tout-puissant, le nombre 314.
2. orPohnh1 oRnaY M 1O OMOEOR NPNIR YK §3 OV
yI1awa nnx oy
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douze lettres était, dans I'origine, plus répandu encore.
« Onl’enseignait & tout le monde. Mais quand le nombre
« des impies se multiplia, il ne fut plus confié qu’aux
« plus discrets d’entre les prétres, et ceux-la le faisaient
« réciter 3 voix basse 3 leurs fréres pendant la bénédic-
« tion du peuple’. » Enfin, le nom de quarante-deux
lettres était regardé comme le plus saint des mystéres .
« On ne I'enseignait qu'a un homme d’une discrétion
« reconnue, d’un Age mdr, inaccessible a la colére et
« l'intempérance, étranger & la vanité, et plein de
« douceur dans ses rapports avec ses semblables *. »
« Quicongue, ajoute le Thalmud, a été instruit de ce -
« secret et le garde avec vigilance dans un cceur. pur,
« peut compter sur 'amour de Dieu et sur la faveur
« des hommes; son nom inspire le respect, sa science
« necraint pas I'oubli, et il se trouve I'héritier de deux
« mondes, celui oll nous vivons maintenant,etle monde
« & venir *. » Maimonides observe, avec beaucoup de
sens, qu’il n’existe dans aueune langue un nom com-
posé de quarante-deux lettres; que cela est surtont im-
possible en hébreu, ou les voyelles ne font pas partie de
I'alphabet. I se croit donc autorisé :a conclure que ces

1. Thalm. Babyl, Tract. Berachoth et Maim. Moreh Nebouchim
premiére partie, ch. 62.  ° ' '
2. UTIPDY WITP NWIIR DN DI 12 O . supr.
-3, 13INY VY YEA3 TOWM PR MY RHN IR DMDID PR
DY PR32 MNATY PRI Oy Poyn 1N Pnwn WK omd
* Db, supr. nYN2R
4 Ib. supr.
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quarante-deux lettres se partageaient: entre plusieurs
mots dort chacen exprimait une idés nécessaire ou un
attribut fondamental de I’ Rtre et quetous: réunis, ils. for-
maient la vraie définition de V'assence divine”. Lors-
qu’on: dit ensuite, continue ls méme autewr, quele:nom
donp on vient de parlsr dtait Fobjet d'une Gtude; dun
enseignement réservé. ssulement aux phus sages, on
veut nous apprendre sans deute qu'i Indéfivition de
I'essence divine: se joignaient des éelzivcissements né-
cessaires, ou. certains: ‘développements sur la nature
méme de: Dieu et.des choses en géméral. Galx n'est pas
- moins évident poor le nom daquatre.lettres: 1 car, com-
ment supposer qu'un met. si fréquent dans I Bible, et
dont. la: Bible elle-méme nous donne: cette définition
sublime : ego suw» g sum, ait 6t6 temu pour un seeret
que.les; sages, . une foia par semaine, disaient:a 'oreille
de quelques. diseiples chaisis? €e que:le. Thaimud ap-
pelle la eonnaissance des noms de Biew, n‘est donc pas
autrechose, dit Maimeonides.en terintnt, quure:bonne
partie de; la: science: de Dieu ou de. Ia métaphysique
(n?n‘m: ™ODM: TI¥P); eb. o'est. pour: cela: qufen: Ia dit
& Vépreuve de Loubli; car L'oublii n’est pas pessible
pour les idées qui ont leur siége dans l'intelligence ac-
tive, c’est-A~dire dans la raison®. I serait difficile de ne

4. Moimonides, WorelNeBouchém; sb. supr.. 00 tn'¥2MD RO 1N
TYER I THE NRERDAINDOAN DI22AMISA I HRma T
2. Ro. leo. cit. MNHNT ADINI DMIIMOA D1IBO3 WINA 130
bywon Yown nawn Y3 anowh WwDIR K oIRT DNTY
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pas se rendre & ecs réflexions, que la saience pro-
fonde, que I'autorité généralement reconnue du thalmu-
diste' ne recommande pas moins que le bon seas. du
libre penseur. Nous y ajouterons ume seule observa-
tion, d’'une importanee sans doute fort contestable aux
yeux de la saine raison, mais qui n’est pourtant pas
sans valeur dans 'ordre d’idées sur lequel portent ces
recherches , et que Bous sommes obligés d’aecepter
comme un fait historique : en comptant towtes les les-
tres dont s eomposent les noms hébreux, les mois
sasrasnentols. des: dix séphiroth de la Labbale; et en
ajoutant au mom de la dermiére la particule finale,
ogmme. cela: se: prasique dans toutes les énuménations
et dans toutas les langues, on obtient exactement le
nombre quarante-deux.? Nest-il donc pas permis de
penser:que ¢’est I Ie nom trois fois saint que 'on. ne
confiait qu’en tremblant 4 I’élite méme des sages? Nous -
y: trouverions la. pleine justification de toutes les re-
marques faites par Maimonides. D’abord, ces quarante-
deux lettres forment, en effet, non pas un nom, comme.
on 'entend vulgairement, mais plusienrs mots. De plus,
chacun de ees mots exprime, an: moing dans Y'epinion:

4. Maimonides n’est pas senlement I'suteur de 1'ouvrage philoso-
phique appelé Moreh Nebouchim; il a aussi-composé, sous la titre de.
Main forte (np 7)) un grand ouvrage thalmudique qui est en-
core aujourd’hui le manuel obligé des rabbins.

2 Vowi lesmms stdes ohimesqm mdlqnent le nomhrecdb lsm

lettres 'HD?T 1‘“9‘7’0 ‘““ nxa n'mnnmsnt ﬂ!"ﬂﬁ mmnmn 'm:
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des 'ka.bbalistes, un attribut essentiel de la nature di~
vine, ou, ce qui est pour eux la méme chose, une des
formes nécessaires de I'Etre proprement dit. Enfin, tous
réunis, ils représentent, selon la science kabbalistique,
selon le Zohar et tous ses commentateurs, la définition
la plus exacte que notre intelligence puisse concevoir
du principe supréme de toutes choses. Cette maniére
de concevoir Dieu étant séparée par un abime des
croyances vulgaires, on comprendrait trés bien toutes
les précautions prises pour ne pas la laisser sortir du
cercle des initiés. Cependant, nous n’insisterons pas
sur ce point, dont nous sommes loin, encore une fois,
de nous exagérer I'importance : il nous suffit, pour le
moment, d’avoir montré jusqu’a 1'évidence le fait géné-
ral qui ressort de toutes ces citations.

Il existait donc, & I'époque ou la Mischna fut rédi-
gée, une doctrine secréte sur la création et sur la na-
ture divine. On s’accordait sur la ‘maniére dont cette
doctrine devait étre divisée, et son nom excitait chez
ceux-ld mémes qui ne pouvaient la eonnaitre une sorte
de terreur religieuse. Mais depuis quand existait-elle?
Et si nous ne pouvons pas déterminer avec précision
le temps de sa naissance, quel est du moins celui ou
commencent seulement les ténébres qui- enveloppent
son origine? C’est & cette question que nous allons
maintenant essayer de répondre. De V'avis des histo-
riens les plus dignes de netre confiance, la rédaction
de la Mischna fut terminée au plus tard en I'an 3949 de
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la création, et 189 de la naissance du Christ'. Or, il faut
nous rappeler que Judas le saint n’a fait que recueillir
les préceptes et les traditions qui lui furent transmis
par les thanaims ses prédécesseurs; par conséquent,
les parolesjue nous.avons citées les premiéres, celles:
qui défendent de livrer imprudemment les secrets de
la création et de la Mercaba, sont plus anciennes que
“le livre qui les renferme. Nous ne savons pas, il est
vrai, qui est 'anteur de ces paroles; mais cela méme
est une preuve de plus en faveur de leur antiquité ;.
car si elles n’exprimaient que I'opinion d’un seul, elles
ne seraient pas revétues d'une autorité suffisante pour
faire loi, et, comme on le fait toujours en pareille cir-.
constance, on nommerait cedui qui doit en étre respon-
sable. Nous somimes d’autant plus fondé a penser ainsi,
que Maimonides, en les rapportant dans la préface de
son ouvrage le plus remarquable, se sert de cette-
expression : « Ils ont dit, ceux dont la mémoire soit
bénie, » 93 AR ?®. En outre, la doctrine elle-méme .
est nécessairement antérieure a la loi qui interdit de la-
divulguer. 11 fallait qu’elle fat connue, qu'elle edt ac-
quis déja une certaine autorité, avant qu’on apergt le
danger de la répandre, je ne dirai pas dans le peuple,
mais parmi les docteurs et les maitres en Israél. Nous
pouvons donc, sans crainte d'étre trop téméraire, la

1. Voy. Schalscheleth hakabalah, ou la Chaine de la tradition, par R.
Guedalia, fol. 23 vers., et David Ganz, Tzemach David, fol. 23 rect.
2. Préf. du =222123 A,
3
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faire remonter au moins jusqu'a la fin du 1 sidcle de
I'ére chrétienne. C’est précisément le temps oil vivaient
Akiba et Simon ben Jochai, & qui I'opinion la plus gé-
nérale attribue la composition des livres kabbalisti-
ques les plus importants et les plus eélébres. Cest aussi
dans cette génération qu’il faut comprendre rabi Jossé
de Tzipora ou de Chypre, ™5X7 DY 9, que V'Idra
Raba, I'un des plus anciens et des plus remarquables
fragments du Zohar, compte au nombre des amis in-
times, des plus fervents disciples de Simon’ ben Jochai.
C’est évidemment celui & qui le traité thalmudique,d’od
nous avons tiré la plupart de nos citations, attribue la
connaissance de la sainte Mercaba !. Dans un passage
que nous sommes obligé de réserver pour une autre
occasion, mais qui appartient au Thalmud de Jérusa—
lem, publié au moins deux cent cinquante ans avant
celui de Babylone, nous trouvons que rabi Jehoschoua
ben Chanania se vantait lui-méme d’opérer des mira~
cles au moyen du Livre de la création * : tel est le titre
d’un livre kabbalistique dont nous espérons démontrer
bientdt I'authenticité. Or, ce rabi Jehoschoua était I'ami
d’Eliézer le Grand, et il est démontré, par la simple suc-
cession des docteurs jusqu’a Judas le saint, qu’ils flo-
rissaient tous deux vers la fin du 1™ siécle ®. C'est

1. AYITPA 13303 YA 01

2. Thalmud de Jérusalem, Trait. Sanhédrén, ch. 7.

3. Schalscheleth hakabalah, fol. 19 vers., et 20, 2. — Tzemach
David, fol. 21 rect.
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aussi le Thalmud de Jérusalem qui nous apprend *
qu’ils inspirérent tous deux a Onkelos sa traduction
chaldaique des Cing livres de Moise.

Tel est le respect inspiré tout d’abord par cette tra-
duction fameuse, qu’elle parut une révélation divine.
On suppose, dans le Thalmud de Babylone?, que Moise
la recut sur le mont Sinai en méme temps que la loi
écrite et la loi orale; qu’elle arriva par tradition jus-
qu'au temps des thanaims, et qu'Onkelos eut seule-
ment la gloire de I'écrire. Un grand nombre de théo-
logiens modernes ont cru y trouver les bases du chris-
tianisme ; ils ont prétendu surtout reconnaitre le nom
de la seconde personne divine dans le mot Méimra,
NY2™D, qui signifie en effet la parole ou la pensée, et
que P'auteur a partout substitué au nom de Jéhovah*.
Ce qu’il y a de certain, c’est qu’il régne dans ce livre
un esprit tout opposé & celui de la Mischna, 2 celui du
Thalmud, & celui du judaisme vulgaire, & celui du Pen-
tateuque lui-méme; en un mot, les traces du mysti-
cisme n’y sont pas rares. Partout ol cela est possible
et d'une certaine importance, une idée est mise a la
place d’un fait ou d’'une image, le sens littéral est sa~
crifié au sens spirituel et I’anthropomorphisme détruit
pour laisser voir dans leur nudité les attributs divins.

1. Traité Mégusllah, chap. 1.
2. Trasté de Kidouschin, fol. 49 rect.
3. Voyez surtout Rittangel, son commentaire et sa traduction du

Sepher ietzirah., pag. 84. 5
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Nous ne chercherons pas bien loin les preuves de ce
que nous avangons ; elles se présentent en grand nom-
bre dés les premiéres pages de la Genése. Ainsi, 3 ces’
mots si connus : « Dieu créa 'homme & son image ;
« c’est 2 'image de Dieu qu’il le créa’, » le traducteur
chaldéen a substitué ceux-ci : « La pensée ou la parole
« divine créa 'homme a son image; elle le créa d’aprés
« une image qui était devant I'Eternel. »

N RT3 N QTP (2 NIRTA AMIDT2 QTR 0P T KIDMD RI3

Le verset suivant : « Le Seigneur éternel appela Adam
et lui dit : « Ou es-tu? » est rendu d’une manidre en-
core plus hardie : « La pensée ou la parole de Dieu se
« fit entendre & Adam, et lui dit : Ce monde que j’ai
« créé est découvert devant moi; les ténebres et les
« lumiéres sont découvertes devant moi; et tu pour—
« rais croire que le lieu oii tu te caches ne I'est pas. »

tha nmaT by KA AY qont oY DOR 9T R N
;TP th3 MHT 130 ANR PRI IDIP WY KT ROWOM MOTP
N30 NRT RN

Aprés la désobéissance du premier homme, la Bible
fait dire & Dieu : « Voici qu’Adam sera comme I’'un de
nous®. » Dans la traduction chaldaique, ces paroles
sont expliquées ainsi : « Elle dit, la parole du Dieu
« éternel : Voici Adam que j'ai créé, qui est seul dans

1. Genése, ch. &, v. 27.

2. Genése, ch. 10, v. 9.
3. b, ch. 11, v. 22.
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« ce monde, comme je suis seul dans le ciel supé-
« rieur. »

NRYY 133 PN PNY N9N3T DTN R DR 9T XD ONY
RO DWW P RINT D PO
Enfin, nous citerons un dernier exemple od I'esprit
que nous signalons se montre entidrement & découvert.
Quand T'historien sacré nous apprend que Jéhovah
apparut & Abraham, au milieu des chénes de Membré,
son interpréte infidéle substitue A cette grossiére image
un fait qui n’est pas, il est vrai, dans le cours ordinaire
de la nature, mais qui semble mieux s’accorder avec la
nature divine. « Ce fut, dit-il, une parole prophétique
« qui alla de Dieu vers Abraham le juste, et lui décou-~
« vrit la pensée de Dieu. »

wby 1haNKY KPYTE DANAR Y M DIP | ARI2I DAND M
' , "7 RIOM
Dans un temps ol le culte de la lettre allait jusqu’'a
I'idolétrie; ot des hommes passaient leur vie & compter
les versets, les mots et les lettres de la loi!; ou les
précepteurs officiels, les représentants légitimes de la
religion ne voyaient rien de mieux a faire que d’écraser
Iintelligence aussi bien que la volonté sous une masse
toujours croissante de pratiques extérieures, cette aver-
sion pour tout ce qui est matériel et positif, cette ha-

1. Thalmud Babil., Traité de Kidouschin, fol. 30 rect. De 13, si nous
en croyons les thalmudistes, vient le mot %210, qui signifie comp-
ter, que I'on a traduit par celui de scride.
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bitude de sacrifier souvent et la grammaire et I'histoire
aux intéréts d'un idéalisme exalté, nous réveélent in-
failliblement l'existence d’une doctrine secréte, qui a
tous les caractdres avec toutes les prétentions du mysti-
cisme, et qui sans doute ne date pas du jour ou elle a
osé parler un langage aussi clair. Enfin, sans y atta-
cher trop d’importance, nous ne pouvons pas nous
empécher de faire encore cette observation : nous avons
dit ailleurs que pour arriver & leurs fins, pour intro-
duire en quelque sorte leurs propres idées dans les
termes mémes de la révélation, les kabbalistes avaient
quelquefois recours i des moyens peu rationnels. L'un
de ces moyens, qui consistait & former un alphabet
nouveau en changeant la valeur des lettres, ou plutdt
en les substituant les unes aux autres dans un ordre
déterminé, est déja mis en usage dans une traduction
encore plus ancienne que celle dont nous venons de
parler, dans la paraphrase chaldaique de Jonathas ben
Ouziel !, contemporain et disciple de Hillel le vieux,

4. Nous voulons parler de I'alphabet kabbalistique appelé Ath
Basch, wa nw, parce qu'il consiste & donner & la premitre lettre
aleph la valeur de la derniére thau, et réciproquement; & rempla-
cer la seconde beth par 1'avant-derniére schin, et ainsi de toutes les
autres. Au moyen de ce procédé, le paraphraste chaldéen traduit
par le nom de Babel, Y23, celui de Sésac, Jww, qu'on lit dans Jé-
rémie, chap. 31, v. 41, et qui n’a par lui-méme aucun sens. C'est
de la méme maniére que, dans un autre passage de Jérémie ,
chap. 81, v.4, il convertit ces deux mots, op 34, qui signifient le
ceeur de mes adversaires, en celui de R*TW>, qu'on traduit par
Chaldéens. On suppose que le prophéte hébreu, captif dans I'empire
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qui enseignait avec une grande autorité pendant les pre-
midres années du régne d’Hérode*. Il est vrai que des
procédés semblables peuvent servir indistinctement
aux idées les plus diverses; mais on n’invente pas une
langue artificielle dont on garde la clef & volonté, si
I'on n’a pas résolu de cacher sa pensée, au moins au
grand nombre. En outre, quoique le Thalmud emploie
souvent des méthodes analogues, celle que nous ve-
nons de signaler, et que nous avons lieu de croire la
‘plus ancienne, y est tout a fait étrangére. Entiérement
isolé, ce dernier fait ne serait pas sans doute une dé-
monstration puissante, mais, ajouté & ceux qui ont
déja occupé notre attention, il ne doit pas étre négligé.
Tous réunis et comparés entre eux, ils nous donnent
le droit d’affirmer qu’avant la fin du 1 sidcle de I'dre
chrétienne il se répandait mystérieusement parmi les
Juifs une science profondément vénérée, que 'on dis-
tinguait de la Mischna, du Thalmud et des livres saints;
une doctrine mystique évidemment enfantée par le be-
soin de réflexion et d'indépendance, je dirais volontiers

de Babylone, ne pouvait pas le nommer en le menacant des ven-
geances du ciel. Mais une telle supposition ne peut se comprendre,
lorsque, dans le méme chapitre, et sous l'influence du méme sen-
timent, les noms de Babel et des Chaldéens y sont fréquemment
répétés. Quoi qu’il en soit, cette traduction a été conservée par saint
Jérdme (voyez ses QEuvres, tom. 4, Comment. sur Jérémie), et par
Jarchi, autrement appelé w4,

A. Yoyez Schalscheleth hakabalah, fol. 18 rect. et vers., et David
Ganz, fol. 49 rect., édit. d’Amsterdam.
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de philosophie, et qui cependant invoquait en sa faveur
I'autorité réunie de la tradition et des Ecritures.

Les dépositaires de cette doctrine, que dés & pré-
sent nous ne craignons pas de désigner sous le nom
de kabbalistes, ne doivent ni ne peuvent étre confon-
dus avec les Esséniens, dont le nom était déja connu a
une époque bien plus reculée, mais qui ont conservé
jusque sous le régne de Justinien' leurs habitudes et
leurs croyances. En effet, si nous nous en rapportons
4 Joséphe® et & Philon?, les seuls qui méritent sur ce
point d’étre écoutés avec confiance, le but de cette
secte fameuse était essentiellement moral et pratique;
elle voulait faire régner parmi les hommes ces senti-
ments d’égalité et de fraternité qui furent enseignés
plus tard avec tant d’éclat par le fondateur et les apd-
tres du christianisme. La kabbale au contraire, d’aprés
les anciens témoignages que nous avons rapportés,
était une science toute spéculative qui prétendait dé-
voiler les secrets dela création et de la nature divine.
Les Esséniens formaient une société organisée, assez
semblable aux communautés religieuses du moyen 4ge;
leurs sentiments et leurs idées se réfléchissaient dans
leur vie extérieure ; et d’ailleurs ils admettaient parmi
eux tous ceux qui se distingnaient par une vie pure,
méme des enfants et des femmes. Les kabbalistes, de-

1. Peter Beer, prem. part., p. 88.
2. Guerre des Juifs, liv. 8.
3. De Vitd contemplativd, dans le recueil de ses QEuvres.
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puis leur apparition, jusqu'au temps ou la presse a
trahi leur secret, s’étaient toujours enveloppés de myé—
tére. De loin en loin, aprés mille précautions, ils ou-
vraient & demi les portes de leur sanctuaire i quelque
nouvel adepte, toujours choisi dans I'élite de V'intelli-
gence, et dont I'Age avancé devait offrir une preuve |
de discrétion et de sagesse. Enfin, malgré la sévérité
toute pharisaique avec laquelle ils observaient le sabbat,
les Esséniens ne craignaient pas cependant de rejeter
publiquement les traditions, d’accorder 4 1a morale une
préférence trds marquée surle culte, et méme ils étaient
loin de conserver dans ce dernier les sacrifices et les
cérémonies commandés par le Pentateuque. Mais les
adeptes de la kabbale, comme les karmates parmi les
fideles de I'islamisme, comme la plupart des mystiques
chrétiens, se conformaient 3 toutes les pratiques exté—
rieures; ils se gardaient, en général, d’attaquer la tradi-
tion qu’ils invoquaient aussi en leur faveur, et, comme
nous avons déja pu le remarquer, plusieurs d’entre eux
étaient comptés parmi les docteurs les plus vénérés de
la Mischna. Nous ajouterons que plus tard on les a vus
rarement infidéles & ces habitudes de prudence.
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CHAPITRE IL

DES LIVRES KABB:ALISTIQUBS. — AUTHENTICITE DU SEPHER IETZIRAH.

Nous arrivons maintenant aux livres originaux ou,
selon I'opinion la plus répandue, le systéme kabbalis-
tique s’est formulé dés sa naissance. Ils devaient étre
trés nombreux, si nous en jugeons par les titres qui
nous sont parvenus ‘. Mais nous serons uniquement oc-
cupés de ceux que le temps nous a conservés, et qui se
recommandent 3 notre attention par leur importance
aussi bien que par leur antiquité. Ces derniers sont au
nombre de deux, et répondent assez bien & l'idée que
. nous pouvons nous faire, d’aprés le Thalmud, de I’ His-
totre de la Genése et de la Sainte Mercaba : I'un, intitulé

1. On cite fréquemment le Sepher habahir, V27 25D, attribué
4 Néchonia ben Hakana, contemporain de Hillel le Vieux et d’'Hé-
rode le Grand. On fait passer encore aujourd’hui, pour des extraits
de ce livre, divers fragments évidemment inauthentiques. Tels
sont encore les fragments réunis sous le titre du Fidéle Pasteur,
RIDID NP, et ordinairement imprimés avec le Zohar, sous
forme d'un commentaire. Enfin, il né nous reste rien que les noms,
et quelques rares citations des auteurs suivants, dont le Zohar
fait souven.t mention avec le plus grand respect : R. Jgssé le Vieux,
NaD DY 3; R. C.hamnonna le Vieux, Nap N33on %; R. Jébi le
Vieux, 82p ra» =.
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le Livre de la création, "WgY 5D, renferme, je ne dirai
pas un systdme de physique, mais de cosmologie, tel
qu'il pouvait 8tre congu 3 une époque et dans un pays
ou I’habitude d’expliquer tous les phénomenes par une
action immédiate de la cause premiére, devait étouffer
l'esprit d’observation; ol par conséquent certains rap-
ports généraux et superficiels apercus dans le mende
extérieur devaient passer pour la science de la nature.
L’autre estappelé le Zohar, W, ou la lumiére, d’aprés
ces paroles de Daniel : « Les hommes intelligents bril-
« leront comme la lumiére du ciel*. » 1 traite plus
particuliérement de Dieu, des esprits et de 'dme hu-
maine, en un mot, du monde spirituel. Nous sommes
loin d’accorder a ces deux ouvrages la méme impor-
tance et la méme valeur. Le second, beaucoup plus
étendu , beaucoup plus riche, mais aussi plus hérissé
de difficultés, doit sans doute occuper la plus grande
place; mais nous commencerons par le premier, qui
nous parait le plus ancien.

Le Sepher tetzirah est mentionné par les deux Thal-
mud en termes qui nous prouvent que I'étude de la
kabbale n’en était plus & son début, mais que déja
elle tombait en des excés non moins funestes que ridi-
cules. « Pendant chaque veille du sabbat, dit le Thal-
« mud’ de Babylone, rabi Chanina et rabi Oschaia
« s'asseyaient pour méditer sur leLivre de la création,

1. Daniel, 12, 3. yp1 %2 1A DhHOWOM.
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« et ils produisaient une génisse de trois ans qui leur
« servait ensuite de nourriture *. »

AT 1503 'POYY RN t5¥m b3 1am WA KT N wanaa
MY 9Hor1 wnhn KHay W M
Selon le Thalmud de Jérusalem, un docteur bien
) plus ancien, R. Jehoschoua ben Chanania, se vantait
lui-méme d’opérer, & I'aide du Livre de la création, des
miracles & peu prés semblables®,

1"DP D3 AR B0 11 Oy wak Yoy AN {3 Y 3 TN
1301 POUR P PRTAY Pa Pher 1Y Tam prnoax

Notre premier devoir ici, ¢’est de bien nous assurer des
deux textes que nous venons de citer; car on a voulu
les contester 'un et l'autre, non pas intégralement,
mais dans le seul mot qui les rende applicables & notre
usage. On a prétendu que c’est par erreur ou dans le
dessein prémédité de faire attribuer a la kabbale une
antiquité imaginaire, qu'on y a fait entrer le nom du
Livre de la création ; qu’a la place de ce nom beaucoup
plus moderne, il faudrait lire les régles ou les lois de
la création (F1YY m:‘m) %, Cette objection est dans
la bouche de tous ceux qui regardent les livres kabba-
listiques comme une grossiére compilation du moyen

1. Traité de Sanhédrin, fol. 67, verso.

2. Sanhédrin, chap. 7, ad finem. '

3. Voy. Zunz, de la Prédication religieuse chez les Jusfs (Gottes~
dienstlichen Vortrege der Juden), p. 163 et suiv.—Chiarini, Théorie
du judaisme, tom. I, p. 193,
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ige. Mais il ne faut pas de longs efforts pour en mon-

trer le vide. Comment, en effet, n’a~t-on pas encore pu

trouver un seul manuscrit qui atteste cette prétendue

falsification ? Par quel hasard se trouve-t-elle a la fois

dans les deux Thalmud, qui furent publiés a plusieurs

sidcles de distance 'un de 'autre? Et comment, enfin,
si elle est réelle, a-t-elle passé inapergue jusqu’a notre

époque, malgeé le zle jaloux dont les Juifs ont tou-

jours fait preuve dans la conservation de leurs livres

saints? D’ailleurs, quand nous accepterions la lecon

qu’on nous propose, rien ne serait changé; car, s'il

existait parmi les plus anciens docteurs du judaisme

une certaine science des lois de la création ou de

la nature, science qui d’aprés l'opinion superstitieuse

du temps donnait le pouvoir des miracles, elle devait

nécessairement 8tre formulée par écrit, étre contenue

dans un livre qui, prenant le nom méme du sujet dont

il traitait, se sera appelé le Livre de la création ‘. Nos
textes ainsi maintenus, voyons quelles lumiéres nous

en pourrons tirer.

11 faut remarquer d’abord que les deux recueils ol
nous avons puisé ces passages sont de plusieurs sia-
cles postérieurs aux hommes dont les noms viennent
d’étre prononcés. Ceux—ci ne sont donc pas responsa-

1. Le véritable sens du mot n1a% est celui de prescriptions,
régles @ observer, et jamais on ne le voit appliqué & autre chose
qu’aux lois cérémonielles prescrites par le Thalmud. Comment
alors peut-il s'allier & 1'idée de la création ?
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bles des ridicules merveilles qu'on leur attribue. Cha-
nina et Oschaia étaient contemporains de Judas le saint;
le dernier était son fils; le premier, d’abord son ami,
devint son successeur, et mourut 'an 230 aprés Jésus—
Christ, en-3990 aprés la création du monde, tandis
que la compilation des rabbins babyloniens fut termi-
née au plus tot & 1a fin du v*sidcle de notre dre. Nous
trouvons également une trés grande distance entre le
temps ou vivait R. Jehoschoua ben Chanania et celui olt
R. Jochanan écrivit le Thalmud hiérosolymitain. Le
premier, comme nous I'avons déja dit, mourut vers la
fin du r* sidcle; I'ceuvre de R. Jochanan ne fut termi-
née que cent quarante ans plus tard!. Si nous obser-
vons ensuite que deux citations ol ne figurent pas les
mémes personnes, qui ne sont pas puisées & la méme
source, qui ne se rapportent ni aux mémes temps ni
aux mémes lieux, se confirment I'une l'autre par ce
qu’elles ont de commun, nous pourrons admettre
comme un fait incontestable, qu’il existait, avant la fin
du 1~ sidcle de I'dre chrétienne, parmi quelques doc-
teurs du judaisme, un livre qui traitait deda création,
qui en dehors du petit nombre des élus n’était connu
que de nom, et pour lequel, en raison méme du mys-
tére dont il était entouré, on éprouvait une telle véné-
ration, qu’on attribuait i ceux qui en avaient sondé les

4. Tzemach David, fol. 23 et 24. — Schalscheleth hakabalah, fol.
24, rect.
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profondeurs le pouvoir de devenir eux-mé&mes créateurs
dans une certaine limite, Cette opinion devait surtout
étre accueillie par les casuistes étroits qui forment la
majorité des auteurs de la Guémara, et qui ne voyaient
le passé qu’a travers le prisme d’une admiration su-
perstitieuse '. Si maintenant nous jetons un coup d’ceil
sur le livre méme, la conclusion que nous venons d’a~
dopter sera parfaitement justifiée. 1° Le systéme qu’il
renferme répond exactement a I'idée que neus pouvons
nous en faire d’aprés son titre; nous pouvons nous en
assurer par ces mots qui en forment la premiére pro-
position : « Clest avec les trente-deux voies merveil-
« leuses de la sagesse que le monde a été créé par
« Eternel, le seigneur des armées, le Dieu d’Israsl,
« le Dieu vivant, le Dieu tout-puissant, le Dieu su-
« préme qui habite I'Eternité, dont le nom est sublime
« et saint. » 2° Les moyens qu'on y emploie pour ex-
pliquer I'ceuvre de la création, l'importance qu’on y
donne aux nombres et aux lettres, nous font compren-~
dre comment l'ignorance et la superstition ont plus
tard abusé de ce principe; comment se sont répandues
les fables que nous avons rapportées; comment enfin
g'est formé ee qu’on appelle la kabbale pratique, qui
donne 3 des nombres et 3 des lettres le pouvoir de
changer le cours de la nature. 3° La langue dans la-

4. s avaient fréquemment & la bouche les paroles suivantes : «Si
nos ancétres étaient des anges, nous sommes des hommes ; et s'ils
étaient des hommes, nous sommes des dnes. »
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quelle il est écrit nous atteste qu’il ne peut appartenir
qu'a I'époque oui vivaient les premiers docteurs de la
Mischna. Ce n’est plus assurément I’hébreu de la Bible ;
mais ce n’est pas encore le dialecte thalmudique ni
celui des rabbins modernes. La forme en est simple et
grave; rien qui ressemble, méme de loin, & une dé-
monstration ou 3 un raisonnement; ce ne sont que des
aphorismes distribués dans un ordre assez régulier,
mais qui ont toute la concision des anciens oracles. Un
fait qui nous a beaucoup frappé, c’est que le terme qui
fut plus tard exclusivement consacré & I'dme y est
encore employé, comme dans le Pentateuque et dans
toute ’étendue de I’Ancien Testament, pour désigner le
corps humain, tant que la vie ne I'a pas abandonné*

Il est vrai quon y trouve plusieurs mots d’origine
étrangere : les noms des sept plandtes et du dragon cé-
leste, plusieurs fois mentionnés dans ce livre, appar-
tiennent évidemment 3 la langue aussi bien qu’a la
science des Chaldéens, qui, pendant la captivité de

4. Nous voulons parler du mot Nephesch, wns. Il est évident qu'il
ne peut pas s'appliquer & 'dme dans les passages suivants: 1° quand
on parle de ceux qui, selon le sens littéral du texte, étasent sortis de la
cuisse de Jacob, 12V INZY DBV :\PY"‘) aRan woan Yo, Ge
nése, 46, 26 ; 2° quand on permet de préparer, pendant le premier
jour de Paques, ce qui est nécessaire & la nourriture de chacun,
oab Awyr 1135 R wos 555 bow twn ny, Ex., 12, 46; 3°
quand il est ordonné & chacun de s'infliger des souffrances en ex-
piation de ses péchés, pendant le dixiéme jour du septiéme mois,
JYD ANY23Y AT 01T B3Ya "avn KD WK woan b, Lév., 23,
29. S'il est vrai que, pour désigner I'dme, on emploie le mot nes-
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Babylone, ont exercé sur les Hébreux une influence
toute-puissante ‘. Mais on n'y rencontrera pas ces ex-
pressions purement grecques, latines ou arabes, qui
se présentent en grand nombre dans le Thalmud et
dans les écrits plus modernes, ou la langue hébraique
est mise au service de la philosophie et des sciences.
Or, on peut admettre en principe général, et j'oserai
presque dire infaillible, que toute ceuvre de ce genre,
ou la civilisation des Arabes ou des Grecs n’a aucune
part, peut 8tre regardée comme antérieure 3 la nais-
sance du christianisme. Nous avouons cependant que
dans I'ouvrage qui nous occupe et auquel nous ne crai-
gnons pas d’attribuer ce caractére, il ne serait pas diffi-
cile de montrer quelques vestiges du langage et de la
philesophie d’Aristote. Lorsque, aprés la proposition
que nous avons citée un peu plus haut, aprés avoir
parlé des trente-deux voies merveilleuses de la sagesse
qui ont servi i la création de 'univers, il ajoute qu’il
y a aussi trois termes : celui qui compte, ce qui est

chama, nNW3, de préférence A celui de nephesch, du moins ce der-
nier n'est-il jamais employé par les thalmudistes et les écrivains
plus modernes, pour désigner le corps. Mais tous, sans exception,
se servent du mot 113, qu'on ne rencontre pas une seule fois dans
le Sepher ietzirah. :

1. Ces noms, & 'exception de ceux qui désignent le soleil et la
lune, n'appartiennent pas par eux-mémes & la langue chaldaique,
mais ils sont une traduction des noms chaldéens. Les voici : 71313,
que I'on croit Vénus ; 253, Mercure; 'NNaw, Saturne; p¥, Jupi-
ter; DR, Mars; 95, qui désigne le dragon, paralt purement
chaldéen. -

6
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compté et 'action méme de compter, ce que les plus
anciens commentateurs ont traduit par le sujet, I'objet
et I'acte méme de la réflexion ou de la pensée®, il est
impossible de ne pas se rappeler cette phrase célebre
du douzitme livre de la Métaphysique : « L'intelli-
« gence se comprend elle-méme en saisissant l'intel-
« ligible; et elle devient I'intelligible par I'acte méme
« de la compréhension et del’intelligence ; en sorte que
« lintelligence et I'intelligible sont identiques *. » Mais
il est évident que ces.mots ont 6té ajoutés au texte; car
ils ne se lient ni & la proposition qui précéde ni &
celle qui suit; ils ne reparaissent plus, sous quelque
forme que ce soit, dans tout le cours de 'ouvrage, tan-
dis qu'on explique assez longuement I'usage des dix
nombres et des vingt-deux lettres qui forment les
trente-deux moyens appliqués par la sagesse divine a
la création. Enfin, I'on ne comprend guére qu’ils
aient pu trouver place dans un traité ol il n’est ques~
tion que des rapports qui existent entre les diverses
parties du monde matériel. Quant a la différence des

1. MDY "BOY O3 ©MED 33, selon Vauteur du Cosri, R. Jo-
houdah Hallévi, ces trois termes désignent la pensée, la parole et
I'écriture, qui, dans la Divinité, sont identiques, quoique nous les
voyions séparées dans 'homme. Cosrs, quatridme partie, § 25. Se-
lon Abraham ben Dior, ils se rapportent au sujet, a I'objet et au fait
méme de la connaissance, Y1711 YTV NPT, ou bien Hown bow
Y5wny Voir son Comment. sur le Seph. fetz., p. 27, verso.

2. Abtdv 81 voui 6 volig xatd pevdladry Tob vonrol ; veurd i Yivstan Ohyye-
vav xai vsby® doTe TauTov vols xat venvdv. Métaph., liv. 12, ch. 7.
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deux manuserits qui ont été reproduits dans 1’édition
de Mantoue, I'un 2 la fin du volume, I'autre au milieu
de divers commentaires, elle est loin d’8tre aussi grande
que certains critiques modernes ont voulu le croire !,
Aprés une comparaison impartiale et détaillée, on la
trouve fondée tout entiére sur quelques variantes sans
importance, comme on en rencontre dans toutes les
cuvres d'une haute antiquité, et qui par cela méme
ont en 3 souffrir pendant plusieurs siécles dé I'inatten-
tion ou de I'ignorance des copistes et de la témérité des
commentateurs. En effet, c’est de part et d’autre, non
pas seulement le méme fond, le méme systdme consi-
déré d’un point de vue général, mais la méme divi-
sion, le méme nombre de chapitres, placés dans le
méme ordre et consacrés aux mémes matidres : de
plus, les mémes idées y sont exactement exprimées
dans les mémes termes. Mais on ne trouvera plus cette
parfaite ressemblance dans le nombre et dans la place
des diverses propositions qui,sous le nom de Mischna,
sont nettement distinguées les unes des autres. Ici on’
n’a pas reculé devant des répétitions surabondantes;
1a elles ont été retranchées; ici on a réuni ce qu’ail-
leurs on a séparé. Enfin, I'un parait aussi plus expli-
cite que I'autre, non plus seulement dans les mots, mais-
dans la pensée. Nous ne connaissons et par conséquent

1. Voyez Wolf, Bibliothéque hébr. t. 1. — Bayle, Dictionn. crit.,
article Abraham. — Moreri, méme article, etc.
6‘
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nous ne pouvons citer qu'un seul passage ot se montre

cette dernidre différence: & la fin du premier chapitre,
lorsqu’il s’'agit d’énumérer les dix principes de I'uni-
vers qui correspondent aux dix nombres, I'un des deux
manuscrits dit simplement que le premier de tous est
Vesprit du Dieu vivant; l'autre ajoute que cet esprit
du Dieu vivant est I'esprit saint, qui est en méme temps
esprit, voix et parole *. Sans doute cette idée est de la
plus haute importance; mais elle ne manque pas dans
le manuserit ou elle n’est pas formulée aussi nettement;
elle constitue, comme nous le prouverons bientét, la
base et le résultat de tout le systéme. D’ailleurs le Livre
de la création a été, au commencement du dixidme
sidcle, traduit et commenté en arabe par R. Saadiah,
esprit élevé, méthodique et sage, qui le regarde comme
I'un des plus anciens, comme I'un des premiers monu-
ments de 'esprit humain. Nous ajouterons, sans accor-
der 2 ce témoignage une valeur exagérée, que les com-
mentateurs qui sont venus aprés lui pendant le xu® et
le xur° siécle ont tous exprimé la méme conviction.
Comme tous les ouvrages d’une époque trds reculée,
celui dont nous parlons est sans titre et sans nom d’au-
teur ; mais il est terminé par ces mots étranges : « Et
« lorsque Abraham notre pére eut considéré, examiné,
« approfondi et saisi toutes ces choses, le maitre de
« 'univers se manifesta & lui et I'appela son ami, et

1. Edit. de Mantoue, fol. 49, rect. WpA MY W% MaT A Yop
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« s’engagea par une alliance éternelle envers lui et sa
« postérité. Alors Abraham crut en Dieu, et cela lui fut
« compté comme une ceuvre de justice, et la gloire de
« Dieu fut appelée sur lui, car c’est  lui que s’appliquent
« ces paroles : Je t'ai connu avant de t'avoir formé dans .
« le ventre de ta mére. » Ce passage ne peut d’abord
pas étre considéré comme une invention moderne : il
existe avec quelques variantes dans les deux textes de
Mantoue; on le retrouve dans les plus anciens eommen-
taires; et il ne doit pas méme avoir 6té inconnu a 'an-
teur du Koran, qui dit aussi®, en parlant d’Abraham,
que Dieu le prit pour son ami, et les musulmans ne
I'appellent pas autrement que I'ami de Dieu (Khalil-
Allah), ou simplement 'ami (al-Khalil)*. Nous pen-
sons que pour donner plus d’intérét au Livre de la créa-
tion, on a supposé, ou plutdt on veut faire supposer aux
autres, que les choses qu’il renferme sont précisément
celles qui furent observées par le premier patriarche
des Hébreux, et lui donnérent I'idée d'un Dieu unique
et tout-puissant. 11 existe d’ailleurs parmi les Juifs une
tradition trés ancienne, selon laquelle Abraham avait
de grandes connaissances astronomiques, et 8’éleva jus-
qu’a I'idée du vrai Dieu par le seul spectacle de la na-
ture. Néanmoins les paroles que nous avons citées tout
a I'heure ont été interprétées de la maniére la plus gros-

4. Koran, dans le chapitre intitulé : Nessa ou des Femmcs.
2. D’Herbelot, Bibliothéque orientale, article Abraham.
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sidrement matérielle. On a imaginé qu’Abraham était
lui-méme 'auteur du livre ol son nom est prononcé
avec un respect religieux; et, si nous en croyons un
auteur assez ancien, Saadiah lni-méme aurait professé
cette opinion ridicule dans un ouvrage qui a disparu,
mais dont le titre et quelques fragments nous sent res-
tés. Voici en quels termes commence le commentaire de
Moise Botril sur le Sepher tetzirah : « C’est Abraham,
« notre pére (que la paix soit sur lui!) qui a écrit cela
« contre les sages de son siécle, incrédules a I'égard du
« principe de I'unité. Du moins c’est ainsi que pense
« R. Saadiah (que la mémoire du juste soit bénie!) dans
« le premier chapitre de son livre intitulé : La pierre
« philosophale'. Je rapporte ses propres parcles : Les
« sages de la Chaldée attaquaient Abraham notre pére
« dans sa croyance. Or, les sages de la Chaldée étaient
« divisés en trois sectes. La premiére prétendait que
« Punivers était soumis a deux causes premiéres entié-
« rement opposées dans leur manitre d’agir, I'une
« n’étant occupée qu'a détruire ce que l'autre avait
« produit. Cette opinion est celle des dualistes, qui s’ap-
« puyaient sur ce principe, qu’'il n’y a rien de commun
« entre I'auteur du mal et celui du bien. La seconde
« secte admettait trois causes premiéres; les deux prin-
« cipes contraires dont nous venons de parler, se pa-
« ralysant réciproquement, et rien de cette maniére ne

/

1. 10192 Jan
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« pouvant &tre fait, on en a reconnu un troisiéme pour
« décider entre eux. Enfin, la derniére secte n’avouait
« pas d’autre Dieu que le soleil, dans lequel elle re-
« connaissait le principe unique de l'existence et de la
« mort'. » Malgré une autorité si imposante et si uni-
versellement respectée, l'opinion que nous venons
d’exposer n’a plus aujourd’hui un seul partisan. Au nom
du patriarche, on a depuis longtemps substitué celui
d’Akiba, I'un des plus fanatiques soutiens de la tradi-
tion, 'un des nombreux martyrs de la liberté de son
pays, et & qui il ne manque, pour 8tre compté par la
postérité au nombre des héros les plus digmnes de son
admiration, que d’avoir joué un role dans les anciennes
républiques d'Athénes ou de Rome. Sans doute cette
nouvelle opinion est moins invraisemblable que la pre-
miére, cependant nous ne la croyons pas mieux fon-
dée. Quoique le Thalmud, toutes les fois qu’il fait men-
tion d’Akiba, nous le représente comme un étre presque
divin; quoiqu’il I'éléve au-dessus de Moise lui-méme *,
il ne le présente pourtant nulle part comme une des
lumidres de la Mercaba ou de la science de la Genése ;
nulle part on ne laisse soupconner qu’il ait écrit le
Livre de la création, ou quelque autre ouvrage de méme
nature. Tout au contraire, on lui reproche positive-
ment de n’avoir pas sur la nature de Dieu des idées

1. Voy. Sepher tetzirah, édit. de Mantoue, fol. 20 et 21.
2. Talm. Babyl., tract. Menachoth et Abodah Sarah.
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trés élevées. « Jusqu'a quand, Akiba, lui dit rabi José

« le Galiléen, jusqu'd quand feras-tu de la majesté di-
« vine quelque chose de vulgaire'? » L’enthousiasme
qu’il inspire a pour cause I'importance qu’il a donnée
a la tradition, la patience avec laquelle il en a su tirer
des régles pour toutes les actions de la vie?, le zéle
qu’il a mis & I'enseigner pendant quarante ans, et peut-
étre aussi I'héroisme de sa mort. Les vingt-quatre mille
disciples qu’on lui attribue ne s’accordent gudre avec
la défense que fait la Mischna de divulguer & plus d’une
personne, méme les secrets les moins importants de la
kabbale. P'ailleurs, nous savons que déja I'on attri-
buait & Jehbschoua ben Chanania la puissance de faire
des miracles au moyen du livre dont Akiba doit étre
I'auteur. Or, si nous consultons les témoignages les
plus dignes de foi, nous ne trouvons aucun rapport
entre ces deux personnages. Le premier était déja vieux
en I'an 3833 de la création, ou 73 de l'dre vulgaire.
Le second, comme on sait, n’est mort que sous le régne
d’Adrien, a la suite de la révolte excitée par Barcho-
chebas, environ cent vingt ans aprés la naissance du
Christ. 11 est donc impossible de laisser & Akiba la
priorité, quand méme nous ne regarderions pas comme

1. Thalm. Babyl. tract. *Haguiga, X21p¥ 99371 0¥ 7 1 "o
Han 7390w AW NN MY Y

2. Thalm. Babyl., tract. 'Haguiga, fol. 14, vers. On dit qu'il avait
recu de Dieu I'ordre de multiplier les préceptes & 'infini phon shin
N e
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fabuleuse la croyance généralement adoptée, que sa vie,
comme celle de Moise, a été de cent vingt ans. Dans
cette hypothése, on ne peut méme pas admettre qu’ils
aient puisé i la méme source, car les historiens disent
positivement qu’ils ont suivi les lecons de deux maitres
différents; I'un était disciple de Gamaliel, et I'autre de
Jochanan ben Zachai. Plusieurs critiques modernes ont
imaginé que, sous le méme titre de Sepher telzirah, il a
existé deux ouvrages différents, dont 1'un, attribué au
patriarche Abraham et mentionné dans le Thalmud, a
disparu depuis longtemps ; 1'autre, beaucoup plus-mo-
derne, est celui que nous avons conservé. Cette opinion
n’a pas d’autre base qu'une grossiére ignoranve. Morin,
l'auteur des Exercices bibliques ', I'a empruntée & un
chroniqueur du xvi° sidcle, qui, en parlant d’Akiba,
s’exprime Ainsi : « Cest lui qui a rédigé le Livre dela
« eréation, en I'honneur de la kabbale; mais il existe
« un autre Livre de la création, composé par Abraham,
« et sur lequel R. Moise ben Nachman (nommé par
« abréviation le Ramban) a fait un grand et merveil-
« leux commentaire . » Or, ce commentaire, écrit 3 lafin
du xin° siécle, mais imprimé dans I’édition de Mantoue?,

A. Morinus, Exercitationes biblice, p. 374.
2. 920 wn "H3pn Oy AMPN 1Eor PRYOD B0 3R KN

1oy 85231 5111 v Man yaoIR R DANaR 1aAnw AR
Schalscheleth hakaballah, fol. 20, vers.

3. La premiére édition du Sepher setzirah est celle de Mantoue,
publiée en 1863, tandis que la chronique dont nous voulons parler,
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plusieurs années aprés la chronique qui vient d’étre ci-
tée, se rapporte évidemment au livre qui est aujour-
d’hui entre nos mains; la plupart des expressions du
texte y sont fidélement conservées, et il est évident
qu’il n’a pas été lu par I’historien dont nous venons de
rapporter les paroles. Au reste, le premier qui ait substi-
tué le nom d’Akiba a celui d’Abraham, ¢’est un kabba-
liste du xiv° sidcle, Isaac Delatés, qui, dans sa préface
du Zohar, se demande : « Qui a permis 3 R. Akiba
« d’écrire le Livre de la création, sous le nom du pa-
« triarche Abraham? » Ces termes, que nous avons es-
sayé de conserver fidélement, sont évidemment con-
traires a la distinction que nous voulons détruire; et
cependant celle—ci ne repose, en dernier résultat, que
sur cette seule autorité. L’auteur du Livre de la création
n’est donc pas encore découvert. Ce n’est pas nous qui
déchirerons le voile qui nous cache son nom ; nous dou-
tons méme que cela soit possible, avec les faibles élé-
ments dont nous pouvons disposer. Mais I'incertitude a
laquelle nous sommes condamné sur ce point ne peut
jamais s’étendre aux propositions suivantes, que nous
croyons avoir démontrées, et qui, au besoin, peuvent
suffire & I'intérét purement philosophique qu’il faut
chercher dans ces matiéres : 1° L’ouvrage hébreu, inti-
tulé le Livre de la création, dont il existe aujourd’hui

]a Chatne de la tradstion (Schalscheleth hakabalah), a déja été im-
primée 4 Imola, en 4349.
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plusieurs éditions, est bien celui dont il est parlé sous
le méme titre et dans le Thalmud de Jérusalem et dans
celui de Babylone; 2°11 n’'a pu étre écrit que dans le
temps o vivaient les premiers docteurs de la Mischna,
c’est~-a—dire pendant cette période qui embrasse le si¢-
cle qui précéde et le demi-sidcle qui suit immédiatement
la naissance du Christ.

CHAPITRE IIL.

AUTHENTICITE DU ZOHAR.

Un intérét bien plus vif, mais aussi de bien plus
graves difficultés sont attachés au monument dont il
nous reste encore & parler. Le Zohar ou le livre de la
lumiére est le code universel de la kabbale. Sous la mo-
deste forme d’'un commentaire sur le Pentateuque, il
touche, avec une entiére indépendance, & toutes les -
questions de I'ordre spirituel, et quelquefois il s’éléve &
des doctrines dont la plus forte intelligence pourrait
encore se glorifier de nos jours. Mais il est loin de se
maintenir toujours a cette hauteur; trop souvent il des-
cend A un langage,  des sentiments et & des idées qui
décelent le dernier degré d’ignorance et de superstition.
On y trouve, & cdté de la méle simplicité et de1’enthou-~
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siasme nalf des temps bibliques, des noms, des faits,
des connaissances et des habitudes qui nous transpor-
tent au milieu d’'une époque assez avancée du moyen
fige. Cette inégalité dans la forme comme dans la pen-
sée, ce bizarre mélange des caractéres qui distinguent
des temps trés éloignés les uns des autres, enfin le si-
lence presque absolu des deux Thalmud, I’absence de
documents positifs jusqu'a la fin du xm® siécle ont
fait naitre sur l'origine et sur l'auteur de ce livre les
opinions les plus divergentes. Nous allons d’abord les
rapporter d’aprés les témoignages les plus anciens et les
plus fidéles; nous essaierons ensuite de les juger, avant
de nous prononcer nous-méme sur cette question dif-
ficile. '

. Tout ce qui a été dit, tout ce que généralement I'on
pense encore aujourd’hui de la formation et de I’anti-
quité du Zohar, est résumé d’une maniére assez impar-
tiale par deux auteurs que nous avons déja plusieurs
fois cités. « Le Zohar, dit Abraham ben Zacouth, dans
« son- Livre des généalogies ', le Zohar dont les rayons
« éclairent le monde ?, qui renferme les plus profonds
« mysteres de la loi et de la kabbale, n’est pas I'ceuvre
« de Simon ben Jochai, quoiqu’on I’ait publié sous son
« nom. Mais c’est d’aprés ses paroles qu’il a été rédigé
« par ses disciples, qui confiérent eux-mémes 3 d’au-

1. yony w0 p. 42 et 43. L'auteur de ce livre florissait en 1492,
2. 1 faut se rappeler que le mot Zohar signifie lumiére.
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« tres disciples le soin de continuer leur tiche. Les pa-
« roles du Zohar n’en sont que plus conformes a la
« vérité, écrites comme elles le sont par des hommes
« qui ont vécu assez tard pour connaitre la Mischna, et
« toutes les décisions, tous les préceptes de la loi
« orale. Ce livre n’a été divulgué qu’aprés la mort de
« R. Moise ben Nachman et de R. Ascher qui ne l'ont
« pas connu *.» Voici en quels termes s’exprime sur le
méme sujet le rabbin Guédalia, auteur de la célébre
chronique intitulée La chaine de la tradition*. « Vers
« I'an cinq mille cinquante de la création (1290 deJ.-
« C.) il se trouva diverses personnes qui prétendaient
« que toutes les parties du Zohar, écrites en dialecte
« de Jérusalem (le dialecte thalmudique), étaient de la
« composition de R. Simon ben Jochai, mais que tout
« ce qui est en langue sacrée (I’hébreu pur) ne doit pas
« lui &tre attribué. D’autres affirmaient que R. Moise
« ben Nachman ayant fait la découverte de ce livre
« dans la Terre Sainte, I'envoya en Catalogne, d'ou il
« passa en Aragon et tomba entre les mains de R. Moise
« de Léon. Enfin plusieurs ont pensé que ce R. Moise
« de Léon était un homme instruit, qu’il trouva tous
« ces commentaires dans sa propre imagination, et
« qu’afin d’en retirer un grand profit de la part des sa-

4. Le premier de ces deux rabbins célébres, aprés avoir passé la
plus grande partie de sa vie en Espagne, est mort & Jérusalem en
4300 ; le second florissait en 4320.

2. nbapn nhwbw, édition d'Amsterdam, fol. 23, vers. et rect.
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« vants, il les publia sous le nom de R. Simon ben
« Jochai et de ses amis. On ajoute qu’il agit ainsi parce
« qu’il était pauvre et écrasé de charges. Pour moi,
« dit encore le méme auteur, je pense que toutes ces
« opinions n’ont aucun fondement, mais que R. Simon
« ben Jochai et sa sainte société ont réellement dit
« toutes ces choses; et encore beaucoup d’autres; seu-
« lement il peut se faire qu’elles n’aient pas été, dans
ce temps-13, convenablement rédigées; qu’aprés avoir
« été disséminées longtemps dans plusieurs cahiers,
« elles aient enfin été recueillies et mises en ordre. Il
« ne_faut pas qu'on s’étonne de cela; car c’est ainsi
« que notre maitre Judas le saint a rédigé la Mischna,
« dont divers manuscrits étaient d’abord dispersés aux
« quatre extrémités de la terre. C’est encore de la méme
« maniére que R. Aschi a composé la Guémara. » Nous
voyous par ces paroles, auxquelles en dernier résultat
la critique moderne n’a pas beaucoup ajouté, que
la question qui nous occupe en ce moment a déja
recu trois solutions différentes : ceux-ci veulent que,
a I'exception de quelques passages écrits en hébreu,
mais qui du reste n’existent aujourd’hui dans aucune
édition', dans aucun manuscrit connu, le Zohar appar-
tienne entidrement 3 Simon ben Jochai; ceux-13, tout
aussi exclusifs dans leur maniére de voir, I'attribuent

-~

2

-~

1. 11 y a deux anciennes éditions du Zohar, qui ont servi de mo-
deles & toutes les autres : ce sont celles de Crémone et de Mantoue,
publiées 'une et I'autre dans la méme année de 1559.
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4 un imposteur, appelé Moise de Léon, et ne peuvent
le faire remonter plus haut qu’a la fin du xm® ou au
commencement du x1v* si¢cle. Enfin, d’autres ont paru
chercher un terme moyen entre ces deux opinions
extrémes, en supposant que Simon ben Jochaf s’est con-
tenté de propager sa doctrine par I'enseignement oral,
et que les souvenirs qu’il laissa ou dans la mémoire
ou dans les cahiers de ses disciples ne furent réunis
que plusieurs si¢cles aprés sa mort, dans le livre que
nous possédons aujourd hui sous le nom de Zohar.

La premiére de ces opinions, considérée dans un
sens absolu, quand on prend a la lettre les termes dans
lesquels nous I’avons exposée, mérite  peine une réfu-
tation sérieuse. Voici d’abord le fait sur lequel on a
voulu la fonder et que nous emprunterons au Thalmud*:
« R. Jehoudah, R. Jossé et R. Simon ben Jochai
« étaient un jour réunis et pi'és d’eux se trouvait un
« certain Jehoudah ben Guérim . Alors R. Jehoudah dit
« en parlant des Romains : Que cette nation est grande
« dans tout ce qu’elle fait! Voyez comme elle a con-
« struit partout des ponts, des marchés et des bains
« publics ! A ces mots, R. Jossé garda le silence; mais
« Simon ben Jochai répondit : Elle n’a rien fait qui

4. Thalm. Babyl. Trast. sabbat., ch. 10, fol. 34.

2. p™a 12 Ce nom signifie littéralement descendant de prosé-
lytes. On veut probablement donner & entendre, d’aprés un senti-
ment trés commun chez les anciens, que son sang étranger est la
vraie cause de sa trahison.
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« n’ait pour but son propre avantage; elle a fait con~
« struire des marchés pour y attirer des femmes per-
« dues, des thermes pour 8’y rafraichir, et des ponts
« pour y percevoir des impdts. R. Jehoudah ben Gué-
« rim allant raconter ce qu’il avait entendu, le fit par-
« venir aux oreilles de César, et celui-ci rendit un arrét
« ainsi congu : Jehoudahr qui m’a exalté sera élevé en
« dignité ; Jossé qui a gardé le silence sera exilé a Tzi-
« pora (c’est-d-dire & Chypre); Simon qui a médit de
« moi sera mis & mort. Auesitdt celui-ci, accompagné
« de son fils, alla se cacher dass la maison d’étude, dont
« la gardienne leur apportait chaque jour un pain-et
« une jatte d’eau. Mais la proscription qui pesait sur
« lui étant trés sévére, Simon dit & son fils : Les femmes
« sont d’'un caractdre faible; il est donc  craindre que,
« pressée de questions, notre gardienne ne finisse par
« nous dénoncer. Sur ces réflexions ils quittérent cet
« asile et alleérent se cacher au fond d’'une caverne. L3,
« par un miracle opéré en leur faveur, Dieu créa aus—
« sitdt un caroubier et une source d’eau. Simon et son
« fils se dépouillérent de leurs vétements, et, ensevelis
« dans le sable jusqu'au cou, ils passérent tous leurs
« jours dans la méditation de la loi. Ils vécurent ainsi
« dans cette caverne pendant douze ans, jusqu'a ce
« que le prophéte Elie, paraissant & I'entrée de leur re-
« traite, leur fit entendre ces mots : Qui annoncera au
« fils de Jochai que César est mort et son arrét tombé
« dans I'oubli? Sortez et voyez comment les hommes
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« cultivent et ensemencent la terre. » -C'est, dit-on -
(mais ce n’est plus le Thalmud qui I'assure), pendant
ces douze années de solitude et de proscription que
Simon ben Jochai, aidé par son fils Eléazar, composa
le fameux ouvrage auquel son nom est resté attaché.
Quand méme on aurait écarté de ce récit les circon-
stances fabuleuses qui s’y mélent, il serait encore diffi-
cile d’admettre comme légitime la conséquence qu’on
en tire; on ne dit pas quels furent I'objet et le résultat
de ces méditations dans lesquelles les deux proscrits
cherchaient a oublier leurs peines. Ensuite, on trouve
dans le Zohar une multitude de faits et de noms que
Simon ben Jochai, mort quelques années aprés la ruine
de Jérusalem , au commencement du second sidcle de
I'ére chrétienne, ne pouvait certainement pas connaitre.
Comment, par exemple, aurait-il pu parler des six par-
ties dans lesquelles se divise la Mischna, écrite & peu
prés soixante ans aprés lui'? Comment pourrait-il
mentionner et les auteurs et les procédés de la Gué-
mara, qui commence & la mort de Judas le saint et ne
finit que cinq sidcles aprés la naissance du Christ??

4. Zohar, édit. de Mantoue, 3° part., fol. 26. — Ib., fol. 29 vers.
Nous citons de préférence ce dernier passage, ou I'on compare les
six traités de la Mischna 3 six degrés du trdne supréme : 70 n'w

_ Ro2H Mmbyn ww TR Aawn

2. Tous les termes de la discussion thalmudique sont énumérés
dans le passage suivant : X7 012 wimp T oANn N MmN
T3¥ TR RNMII RT AT 7T13Y 9531 2290 1125 T @aha P

3¢ part., fol. 133 rect., édit. de Mantoue. Yp'n T 302
1
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Comment aurait-il appris les noms des points voyelles
et des autres inventions de I'école de Tibériade, qu’on
peut faire remonter tout au plus au commencement du
vr* sidcle!? Plusieurs critiques ont cru observer que,
sous le nom d’Ismatlites, il est aussi question dans le
Zohar des Arabes mahométans, que tous les éerits pu-
bliés par les Juifs modermes désignent de la méme ma-
niére. 11 est, en effet, difficile de ne pas admetire cette
interprétation dans le passage suivant :

« La lune est 3 la fois le signe du bien et le signe du
« mal. La pleine lume, c’est le_bien; la nouvelle lune,
« c'est le mal. Ef parce qu'elle comprend en méme
« temps le bien et le mal, les enfants d’Isragl et ceux
« d'Ismaél I'ont prise également pour régle de leurs
« ¢alculs. S'il aretvé une éclipse pendant la pleine lune,
« ed N'est pas un bon présage pour Israsl; si, au eon-
« traire, l'éclipse a Jieu pendant la nouvelle lune (une
« éclipse de soleil), ¢’est un mauvais présage pour Is-
« maél. Ainsi se vérifient ces paroles du prophéte
é (Is. xxix, 14) : La sagesse des sages périra et la pro-
« dence des hommes intelligents sera obscurcie.....2»
Cependant nous ferons remarquer que ces mots n’ap-
partiennent pas au texte : ils sont empruntés 3 un
commentaire beaucoup moins ancien, qui a pour titre:

4. Genése, col. 152 et 183. — Lévit., 87 vers. — Edit. Mantoue,

1 part., fol. 24 vers., fol. 15 vers. et pass.
2. w3 fa oY e an 1D ¥N WD IR RN
Yrow?
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Le fidéls pastenr, R XM, et que, de leur propre
autorité, les premiers éditeurs ont substitué au Zohar,
partout ou dans celuici ils ont eru trouver une la-
cune.

On aurait pu trouver dans le Zokar méme un passage
plus décisif, car voici ce qu'un disciple de Simon ben
Jochai prétend avoir entendu de fa Bouche de son maitre:
« Malheursurl'instant ot Jsma&l a été enfanté au monde
« et revétu du signe de la circoﬁcision! Car, que fitle
« Seigneur, dontle nom soit béni? i exclut les enfants
« d’Ismasl de I'union céleste. Mais comme ils avajent le
« mérite d’avoir adopté le signe'de 1'alliance, il leur ré-
« serva ici-bas une part dans la possession de la Terre
« Sainte. Les enfants d’Ismaél sont .donc destinés & ré-
« gner surla Terre Sainte, et ils empécherontles enfants
« d’Israsl d’y revenir. Mais cela ne durera que jusqu’an
« temps o le mérite des enfants 4'Ismaél sera épuisé.
« Alors ils exciteront dans le monde des guerres terri-
« bles ; les enfants Edom se réuniront contre eux et
« les combattront, les uns sur terre, les autres sur mer,
« et d’autres prés de Jérusalem. La victoire sera tantdt
« A ceux-ci, tantdt 3 ceux-12; mais la Terre Sainte ne
« sera pas livrée aux mains des enfants d’Edom. » Pour
bien comprendre le sens de ces lignes, il suffit de savoir
que sous le nom d’Edom les écrivains juifs (je parle
de ceux qui ont fait usage de 'hébreu) ont d’abord dé-
signé Rome palenne, puis ils I'ont étendu & Rome

chrétienne et aux peuples chrétiens en général. Or, il ne
1.
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peut pas 8tre question ici de Rome paienne; donc on
a voulu parler de la lutte des Sarrasins contre les chré-
tiens, et méme des croisades, avant la prise de Jérusa-
lem. Quant 3 la prédiction de Simon ben Jochai, je n’ai
pas besoin de dire de quel poids elle doit étre dans
notre jugement. Mais je ne veux pas insister plus long-
temps sur la démonstration de ces faits, aujourd’hui gé-
néralement connus et répétés & I'envi_par tous les eri-
tiques modernes *. Nous y ajouterons seulement une
derniére observation, qui, je I'espére, ne sera pas per-
due pour la conclusion & laquelle nous voulons finale-
ment arriver. Pour avoir la conviction que Simon ben
Jochai ne peut pas étre V'auteur du Zohar et que ce
livre n’est pas, comme on le prétend, le fruit de treize
ans de méditations et de solitude, il suffit de donner
quelque attention aux récits qui 8’y mélent presque tou-
jours & I'exposition des idées. Ainsi, dans le fragment
intitulé I'Idra souta, NI NTIX, que nous espérons
traduire au moins en grande partie, et qui forme dans
cette immense compilation un épisode admirable a
tous égards, Simon, sur le point de mourir, réunit
autour de lui, pour leur donner ses derniéres instruc-
tions, le petit nombre de ses disciples et de ses amis,
parmi lesquels se trouve son fils Eléazar. « Toi, dit-il

1. o™pDn nnowvY 3¢ part,, fol. 281 vers., édit. de Mantoue.
Voy. Peter Beer, Hist. des sectes du judaisme, 2° part., p. 30 et suiv.
— Morinus, Ewxercstat. biblic. , lib. 2, exercit. 9. — Wolf,, Biblioth.
hébr. .
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« & ce dernier, tu enseigneras, R. Aba écrira, et mes
« autres amis méditeront en silence *. » Partout ailleurs,
c’est assez rarement le maitre qui parle, mais ses doc-
trines sont dans la bouche ou de son fils ou de ses amis,
qui se réunissent encore aprés sa mort pour se commu-~
niquer leurs souvenirs et s’éclairer réciproquement
dans la foi commune. Ces paroles de I'Ecriture : « Com~
« bien il est beau de voir des fréres rester unis! » leur
semblent s’appliquer & eux-mémes?®. Quelques-uns
d’entre eux viennent-ils i se rencontrer en chemin,
aussitdt leur conversation se porte sur le sujet habituel
de leurs méditations, et alors on explique dans un
sens tout 4 fait spirituel quelque passage du Vieux Tes-
tament. En voici un exemple pris au hasard entre
mille : « Rabi Jehouda et rabi Jossé se trouvaient en-
« semble en voyage ; alors le premier dit 4 son compa-
« gnon de route : Dis-moi quelque chose de la loi,
« et I'esprit divin descendra parmi nous; car toutes
« les fois qu’il médite les paroles de la loi, I'esprit de
« Dieu vient s’unir & ’'homme ou marche devant lui
« pour le conduire?. » Enfin, comme nous I'avons dit
plus haut, on cite aussi des livres dont il ne nous est
parvenu que des lambeaux épars, et qu’il faut néces-
. sairement supposer plus anciens que le Zohar. Nous

1. w7 vy M2 TYOR T2 w3k 3 b KON
3e part., fol. 287 vers. y1ab3 Ywn RMM2A

2. 3° part., fol. 39 vers.

3. 1 part., fol. 113 vers.
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nous contenterons de traduire le passage suivant que
I'on croirait écrit par quelque disciple de Copernic, si
'on n’était obligé, méme en lui refusant toute authen-
ticité, de le faire remonter au moins jusqu’a la fin du
xi® siécle : « Dans le livre de Chamnouna le Vieux on
« apprend, par des explications étendues, que la terre
« tourne sur elle-méme en forme de cercle; que les
« uns sont en haut, les autres en bas; que toutes les
« créatures changent d’aspect suivant 'air de chaque
« lieu, en gardant pourtant la méme position ; qu’il y a
« telle contrée de la terre qui est éclairée, tandis que
« les autres sont dans les téndbres; ceux-ei ont le jour
« quand pour ceux-13 il fait nuit; et il y a des pays o
« il fait constamment jour, od du moins la nuit ne dure
« que quelques instants *. » -

Il est bien évident, d’aprés cela, q'ue T'anteur du
Zohar, quel qu’il soit, n’a pas méme eu la prétention
de P'attribuer & Simon ben Jochai, dont il raconte la
mort et les derniers instants.

Sommes-nous donc -obligés d’en faire honneur 3 un
obscur rabbin du xmr* sidcle, & un malheureux charla-
tan qui, en I'écrivant, en y consacrant nécessairement
de longues années, ne cédait qu'au cri de la misére et
& 'espoir de la soulager par un moyen aussi lent qu’in-
certain? Non, assurément; et quand méme nous nouys

1. N2 Y5 NAT MY WD XRID RIVOM 27T RWOA
3¢ partie, RYvyhH pPoR1 ’nnh phx W3 RHwya n";:').'mn
fol. 10 rect.
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contenterions d’examiner la nature intime, ia valeur
intrinsdque du livre, nous n’aurions aucune peine 3
démontrer que cette opinion n’est pas mieux fondée
que la premiére. Mais nous avons, pour la combattre,
des arguments plus positifs. D’abord la langue dans
laquelle le Zokar est écrit ne ressemble pas a ocelle
dont se servaient les rabbins du xm* siadcle, et.dont
I'usage s’est conservé jusqu’a nos jours. Depuis la cap-
tivité de Babylone, les Hébreux avaient oublié leur
langue maternelle, et I'on fut obligé de leur expliquer
en chaldéen le sens des Ecritares. Cependant la langue
sainte s’était encore conservée parmi les petits pro-
phétes qui parurent alors; mais elle déclina dans les
écoles fondées aprés eux par les thanaims ou les auteurs
de la Mischna. Insensiblement, le chaldéen lui-méme
se corrompit par le contact de 'hébreu, et de ce mé-
lange, ol entrent aussi, mais pour une trés petite part,
la langue des Romains devenus les maitres, et celle des
Grecs devenus les voisins de la Palestine, est sorti ce
qu’on appelle le dialecte de Jérusalem, ou la langue du
Thalmud et du Zohar*. Aprés la cléture du Thalmud,

4. Voici quelques-uns des mots lating et grecs que 1'on rencontre
le plus communément dans le Zohar : kY"YPBON speoularia (le mi-
lieu & travers lequel nous arrivent les idées divines), xn?:1Tmn
matrona (12 puissance divine considérée d'un point de vue passif),
RI17WD, pairona, RWIDTIP xeawirwp, NINID quwiyopes, MINDP wawi
70p%s, RDIBIMBR dxitporos, NTDTIN hospitium. Bh bien! croirait-on,
qu’on a voulu trouver dans ces mots une preiuive que le Zohar est
une cguvre du xm® siécle? On avait sans doute oublié que les ter-
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- ¢’est-d~dire vers le vi*siécle de 1'¢re chrétienne, ce dia-
lecte disparait a son tour, et les écrivains sortis du ju-
daisme emploient tantdt 'arabe, tantdt un hébreu plus
ou moins pur. Saadiah, 'auteur du Cozry, rabi Bechai
et plusieurs autres écrivains trés distingués du x°, du
x1° et du xn° siécle, ont composé leurs ceuvres dans la
premiére de ces deux langues; Aben Esra, Salomon
Jarchi, ont fait usage de la seconde : Maimonides s’est
servi de 'une et de I'autre. Comment done ce Moise de
Léon, & qui l'on veut attribuer la composition du
Zohar, aurait-il pu, au commencement du xiv® sidcle,
traiter les questions de I'ordre le plus élevé dans un
idiome que depuis si longtemps les savants les plus dis~
tingués se contentaient de comprendre, et qui, dans
cette hypothése, n’avait encore produit jusque-la au-
cune ceuvre capable de lui servir de modéle? Ensuite,
quel dessein pouvait-il avoir en s’'imposant une tiche
et si difficile et si périlleuse ? Voulait-il, comme le pré-
tend un critique moderne que nous avons déja cité*,
voulait-il donner plus de vraisemblance i ses fictions,

mes dérivés de la méme origine sont encore bien plus nombreux
.dans la Mischna, et que les rabbins du moyen 4ge n’avaient aucune
connaissance des lettres latines et grecques. Ce qu'ils savaient de
la philosophie d’Aristote leur était parvenu & travers les traductions
syriaques et arabes.

1. Chm auctor esset recentissimus, linguaque chaldaica sua
eetate prorsis esset extincta, eamque Judeei doctiores raro intelli-
gerent, consulto chaldaic® scripsit, ut antiquitatem apud popula-
rium vulgus libris -suis conciliaret. Morinus, Ewxercitat. bsblsc.,
liv. 2, exarcit. 9, chap. 5.
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en faisant parler le langage de leur époque aux divers
personnages sous le nom desquels il désirait faire pas-
ser ses propres idées? Mais puisqu’il possédait de si
vastes connaissances, de I’aveu méme des hommes dont
nous combattons I'opinion, il ne pouvait pas ignorer
que Simon ben Jochai et ses amis sont comptés parmi
les auteurs de la Mischna; et quoique le dialecte de Jé-
rusalem fit probablement leur langue habituelle, il était
plus naturel de les faire écrire en hébreu. Il y en a qui
prétendent qu’il s’est réeHement servi de cette derniére
langue, qu’il n’a pas inventé, qu’il a voulu seulement
falsifier le Zohar en y ajoutant ses propres pensées, et
que son imposture fut bientét découverte'. Rien de
semblable n’étant arrivé jusqu’'a nous, cette assertion
ne doit pas nous occuper plus longtemps. Mais, vraie
ou fausse, elle confirme les observations que nous ve-
nons de faire. D’ailleurs nous savons avec une entiére
certitude que Moise de Léon a composé en hébreu un
ouvrage kabbalistique, ayant pour titre : le Nom de
Dieu, ou simplement : le Nom ( W 5D ). Cet ou-
vrage, qu’on retrouverait probablement parmi les ma-
nuscrits de quelque bibliothéque espagnole, Moise Cor-
duero I'a eu sous les yeux?; il en rapporte plusieurs
passages d’ou il résulte que c’était un commentaire

1. Outre les deux historiens que nous avons cités plus haut,
voyez Bartolocci, Grande bibliothéque rabbinique, 1. 4, p. 82.

2. Pardes Rimonim (D317 D7) fol. 110 rect. 4™ col. \yw

: nIow YW et nnn
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trés détaillé et souvent fort subtil sur quelques-uns des
points les plus obscurs de la doctrine enseignée dans le
Zohar; par exemple, celui-ci: quels sont les différents
canaux, -¢'est-d~dire les influences, les rapports mu-
tuels qui existent entre-toutes les Séphiroth, et qui
conduisent de I'une 3 l'autre la lumiére divine ou la
substance premidre des choses? Or, comment supposer
qu’aprés avoir écrit le Zohar dans le dialecte chaldaico-
syriaque, soit pour en augmenter 'intérét par les diffi-
cultés du langage, soit pour en rendre la pensée inac-
cessible au vulgaire, le méme homme ait eru devoir
ensuite I'expliquer, le développer en hébreu, et mettre
a la portée de tous ce qu'au prix de tant de soins, de
tant de labeurs, il avait caché dans une langue presque
tombée dans I'oubli parmi les savants: eux-mémes? Di~
ra-t-on que par ce moyen il était encore plus stir de
réussir a donner le change 4 ses lecteurs? En vérité,
c’est trop de ruse, trop de temps dépensé, trop de pa-
tience et d’efforts pour le misérable but qu'on l'accuse
de s’étre proposé : ce sont des combinaisons trop sa-
vantes et trop compliquées pour un homme qu’on accuse
en méme temps des plus stupides contradictions, des
plus grossiers anachronismes.

Une autre raison qui nous oblige & regarder le Zohar
comme une ceuvre bien antérieure & Moise de Léon,
comme une ceuvre étrangére 3 'Europe, c’est qu'on n’y
trouve pas le moindre vestige de la philosophie d’Aris-
tote, et 'on n’y rencontre pas une seule fois le nom du



PREMIERE PARTIE. 107

christianisme ou de son fondateur'. Or, on sait qu’en
Europe, pendant le xm® et le xiv sidcle, le christia—
nisme et Aristote exergaient sur la pensée une autorité
absolue. Comment donc pourrions-nous admettre que,
dans ce temps de fanatisme, un pauvre rabbin espa-
gnol, écrivant sur des matidres religieuses, dans une
langue qui ne pouvait le trahir, n’ait élevé aucune
plainte contre le premier, auquel les thalmudistes et les
écrivains postérieurs s’attaquent si fréquemmeént, et
qu’il n’ait pas subi, camme Saadiah, comme Maimo-
nides, comme tous ceux enfin qui ont suivi la méme
<carriére, l'influence inévitable de la philesophie péri-
patéticienne? Qu’on lise tous les commentaires que
nous possédons aujourd’hui sur le Livre de la création ;
que 'on jette un coup d’'ceil sur tous les monuments
philosophiques et religieux de cette époque et de plu-
sieurs siécles antérieurs, on trouvera partout le lan-
gage de I'Organum et la domination du philosophe de
Stagyre. L’absence de ce caractére est donc un fait
dont la gravité ne saurait étre contestée. On ne peut
pas voir dans les dix Séphiroth, dont nous parlerons
plus longuement ailleurs, une imitation déguisée des
catégories ; car celles-ci n'ont qu’une valeur logique;
celles-1a renferment un systdéme métaphysique de
Iordre le plus élevé. Si la kabbale a quelques traits de

4. Adde quod etiam contraé Christum in toto libro ne minsmum
quidem effutiatur, prout in recentiorsbus Judeorum scriptss plerumque
fiers solet (Kabb, deund. Preef. p. 7.)
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ressemblance avec un systtme philosophique de la
Gréce, c’est plutdt avec celui de Platon; mais on sait
que 'on pourrait affirmer la méme chose de toute es-
péce de mysticisme ; et d’ailleurs Platon était alors peu
connu hors de sa patrie. .

Nous remarquons enfin que des idées et des expres-
sions qui appartiennent essentiellement, qui sont ex-
clusivement consacrées au systéme kabbalistique exposé
dans le Zohar, se présentent dans des écrits bien an-
térieurs a la fin du xm° sidcle. Ainsi, d’aprés un écri-
vain que nous avons eu déja occasion de nommer,
d’apreés Moise Botril, I'un des commentateurs du Sépher
setzirah , la doctrine de I’émanation, telle que les kab-
balistes I'ont entendue, aurait été connue de Saadiah;
car il cite de lui les paroles suivantes, textuellement em-
pruntées , dit-il, de I'ouvrage intitulé la Pierre philo-
sophale, et dont malheureusement le nom seul est arrivé
jusqu’a nous : « O toi qui vas puiser les bénédictions
« & leur source, garde-tei, quand on viendra te tenter
« pour cela, de révéler la croyance de I'émanation, qui
« est un grand mystére dans la bouche de tous les
« kabbalistes ; un autre mystere est renfermé dans ces
« paroles de la loi : Vous ne tenterez pas le Seigneur *.»
Cependant, dans son ouvrage sur les Croyances et les

1. Voici le texte de ce passage : N3N Y WY DR RIIMKR
NIBRD 1033 7Y RINW DIRT YR 137 O MERn &Y Npo3
AMN3 DI TID W BY31pONR H3 112 9173 T 3T MERn

Sepher ietzirah, édit. de Mantoue, fol. 3. % PR 1IN R
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opinions, Saadiah attaque assez vivement cette doctrine,
qui est la base du systtme exposé dans le Zohar, et
qu’il est impossible de ne pas reconnaitre dans ce pas-~
sage : « J'ai quelquefois rencontré de ces hommes qui
« ne peuvent pas nier I'existence d’un créateur, mais
« qui pensent que notre esprit ne saurait concevoir
« qu'une chose soit faite de rien. Or, comme le Créa-
« teur est le seul 8tre qui existe d’abord, ils soutiennent
« qu’il a tiré l'univers de sa propre substance. Ces
« hommes (que Dien vous garde de leur opinion !) sont
« encore moins sensés que tous ceux dont nous avons
« parlé'. » Le sens que nous donnons i ces paroles
devient. encore plus évident, lorsqu’on lit, dans le
méme chapitre, que la croyance a laquelle elles font
allusion est surtout justifiée par ces versets de Job :
« D’ou vient la sagesse, et en quel lieu se trouve I'in-
« telligence? C’est Dieu qui comprend ses voies; c’est
« lui qui connait sa demeure ®. » On y trouve, en effet,
les noms consacrés par le Zohar aux trois premiéres,
aux trois grandes Séphiroth, qui comprennent toutes
les autres, savoir : la sagesse, I'intelligence, et au-dessus
d’elles le lieu, ou le non-étre, ainsi appelé parce qu’il

1. &5 371 Awwa wnoh onb 103 ®Y DrwaRA Abk ROy
127 Prw P21 1270 8Y 137 nva omawno > oYw Yap
5% oMY A9RT I0BY |0 DMI3TE RT3 0D WWONT RNIN ON 1D
Des Croyances et des Opinions 1™ part., D'31WR™T {0 DYMD INW
ch. 4.

2. Job, ch. 28, v. 20 et 23.
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représente I'infini sans attribut, sans forme, sans qua~
lification aucune, dans un état ou il est pour nous in-
compréhensible et sans valeur réelle'. C’est dans ce
sens, disent les kabbalistes, que tout ece qui est a été
tiré du non-8tre. Le méme auteur nous donne aussi une
théorie psychologique parfaitement identique a celle
qui est attribuée & I'éeole de Simon ben Jochai ?, et il
nous apprend * que le dogme de la préexistence et de
la transmigration des 4mes, qui est pesitivement en-
seigné dans le Zohar*, était admis, de son temps, par

" quelques hommes qui néanmoins se disaient juifs; qui

prétendaient méme, ajoute-t~il, confirmer leur opinion
extravagante par le témoignage de 1’Ecriture. Ce n’est
pas encore tout : saint Jérdme, dans une de ses lettres *,
parle de dix noms mystiques, decem nomina mystica, par
lesquels les livres saints désignent la Divinité. Or, ces
dix noms, que saint Jérdbme ne se contente pas de men-

‘tiommer, mais dont il nous donne encore 'énumération

compléte, sont précisément ceux qui, dans le Zohar, re-
présentent les dix Séphiroth, ou attributs de Dieu.
Voiei en effet ce qu'on lit dans le Livre du mystére
(REMIXT RYBD), l'un des plus antiques fragments

1. Zohar, 2° part., fol. 42 et 43. Cette premiére Séphirah se
nomme tantot I'infind, 510 'R, tantdt la couronne supréme, N>
;vBy, et tautot le non—dire, ', ou le liew, D1po.

2. Des Croyances et des Opinions, 6° part., eh. 2.

3. Ib. supr. ch. 7.

4. 2° part., fol. 99, sect. mischpatim.

5. Hiéron. Marcell., epist. 136, tome IIX de ses QEwvres complétes. -
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du Zohar et en méme temps le résumé des principes
les plus élevés de la kabbale : « Lorsque I’homme veut
« adresser une priére au Seigneur, il peutinvoquer éga-
« lement, soit les saints noms de Dieu, Eheieh, Jah,
¢« Jehovah, El, Elohim, Jedoud, Elohei-Tsabaoth, Schadai,
« Adonas, soit les dix Séphiroth, a savoir : la Couronne,
« la Sagesse, I'Intelligence, la Beauté, la Gréce, la Jus-
« tiee, etc. » Tous les kabbalistes sont d’accord sar ce
principe, que les dix noms de Dieu et les dix Séphiroth
sont une seule et méme chose : car, disent-ils, la partie
spirituelle de ces noms, c¢’est 1’essence méme des numéra-
tions divines *. SaintJérdme, dans plusieursde ses écrits,
parle aussi de certaines traditions hédraiques sur la Genése
qui font le Paradis, ou, comme on F'appelle toujours en
hébreu, 'Eden (713 1), plus ancien que le monde®.
Remarquons d’abord qu’il n’existait pas chez les Juifs
d’autres traditions connues sous un titre analogue que
celles qui étaient comprises dans cette science mysté-
rieuse, appelée par le Thalmud 1'Histoire de la Genése.
Quant 2 la croyance rapportée en leur nom, elle s’ac—
corde parfaitement avec le Zohar, o la Sagesse su-
préme, le Verbe divin par lequel a commencé et s’est
accomplie la création, le principe de toute intelligence
et de foute vie, est désigné comme le véritable Eden,

1 YLD O MDY NN 19 TR 127 Han nrveont nowm

Pardes Rimonin, fol. 10 verso. nyywoon

2. D. Hieron. opp. dernier vol. de 1'édit. de Paris. — Voy. aussi
le petit ouvrage intitulé : Questiones hebra¥ce in Genesim.
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autrement appelé 'Eden supérieur (mby W) *. Voici
la méme opinion reproduite sous une forme différente
dans un autre ouvrage kabbalistique, que I'on a voulu
faire passer pour plus ancien encore que le Zohar :
« Ce que nous appelons le monde & venir, c¢’est un
« monde qui est déja venu ; car, lorsque Dieu congut
. « la pensée de créer I'univers, il produisit une lumidre
« tellement éclatante, qu’auncune créature n’aurait pu
« la supporter. Quand il vit cela, le saint dont le nom
« soit béni, prenant un septiéme de cette lumiére, le
« mit & la place ol devait exister ce monde, et ré-
« serva le reste pour les justes quand ils seront appelés
« 3 en jouir dans une autre vie. Ainsi done, ce que
« nous placons dans 'avenir, c’est ce qui existait déja
« avant les six jours de la création?®. » Mais un fait
plus grave que tous ceux qui viennent d’étre énoncés,
c’est I'intime ressemblance que nous offre la kabbale,
dans le langage aussi bien que dans la pensée, avec
toutes les sectes du gnosticisme, surtout celles qui ont
pris naissance en Syrie, et avec le code religieux des
Nazaréens, découvert il y a quelques années seulement,
et traduit du syriaque en latin. Nous attendrons, pour
donner 3 ce fait le caractére de 1'évidence, que nous
soyons arrivé a cette partie de notre travail, oit nous

4. Zohar, ldra souta, W 557 849> Anonp nRbY Roon

ANbY 177 1P e

2. Fragment du livre de la Splendeur (Sepher habahir) cité & la
fin du premier vol. du Zohar, édit. d’Amsterdam.
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chercherons a connaitre les rapports qui existent entre
le-systéme kabbalistique et les autres systémes philo-
sophiques ou religieux. Ici nous nous contenterons de
faire observer que les doctrines de Simon le Magicien,
d’Elxai, de Bardesanes, de Basilide et de Valentin ne
nous sont connues que par des fragments disséminés
dans les ceuvres de quelques Péres-de 1'Eglise, comme
dans celles de saint Irénée et de saint Clément d’Alexan-
drie. Or, on ne peut pas supposer que’ces ceuvres aient
ét6 familiéres i un rabbin du xm*® sidcle, qui, dans
I'ouvrage méme dont on veut lui faire honneur, se
montre fort étranger a toute littérature, et surtout &
celle du christianisme. Nous sommes donc forcé d’ad-
mettre que le gnosticisme a beaucoup emprunté, non
pas sans doute au Zohar lui-méme, tel que nous le pos-
sédons aujourd’hui, mais aux traditions et aux théories
qu’il renferme.

Nous ne séparerons pas de 'hypothése que nous ve-
nons d’écarter celle qui, nous présentant la kabbale
comme une imitation de la philosophie mystique des
Arabes, la fait naitre dans 'empire des kalifes, an plus
tdt vers le commencement du x1° siécle; époque a la-
quelle la philosophie musulmane nous offre pour la pre-
miére fois des traces de mysticisme *. Cette opinion,
exprimée il y a longtemps comme une simple conjec-

1. C’est Avicenne qui passe généralement ponr le premier organe
du mysticisme chez les Arabes. Né en 992, il est mort en 1036.
8
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“tare, dans les Mémasres de T Acadbmie des insoriptions *,
"M. Tholuck a voulu récemment laressusciteret lui préter
Iappui de sa riche érudition. Dans un ‘premier mé-
moire, rechercha.nt l'influence qite ‘la philosophie
‘grecque a pu exercer sur celle des mahométars?, le
‘davant orientaliste arrive & cette conclusion : que la'doc-
‘tririe de ’émanation a été connue des Arabes en méme
temps que le systéme d’Aristote ; car ce dernier n’est
arrivé jusqu'a eux qu'a travers les comméntaires de
Thémistius, de Théon de Smyrne, d’ Enée de Gaza, de
‘Jean Philopon, en un mot avee les idées d’Alexandrie,
’exprlmées cependant sous une forme trés incomplite.
"Ce ‘germe une fais déposé dans le sein de I'islamisme
ne tarda pas A se développer en un vaste systdme qui,
sémblable'a celui de Plotin, ‘mettait I’enthousiasriie au-
‘dessiis dela raison, et, aprés avoir ‘fait ‘sortir fous les
étres de la substance divine, proposait 4 '’homine,
“comme le dernier terme de la perfection, d'y rentrer
'par I'extase et 'anéantissement’ de lui-mnéme. C’est ce
‘mysticisme moitié arabe, moitié grec, que M. Tholuck
‘veut nous faire admettre comme la’vrale et unique
“source de la kabbale®, A tette fin, il ¢ommeénte par

L Remarques sur lantiquité et Vorigine de la Cabbale, par de La
Nauze, torne IX des Mém. de !’ Acad. des inscript.
2. Commentatio de vi quam greca philosophia in. theologiam tum
Muhammedanorum , tum Judmorum, exvercuerit, Particula I, Hamb.
4835, in-4°.
3. Particula 1, de Ortu Cabbale, Hamb., 1837.
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‘s'attaquer 3 l'authenticité |des livres kabbalistiques,
surtout a celle du Zohar, qu’il regarde comme une:com-
-pilation -de la fin du xur® sidcle, tout en accordant'a la
kabbale elle-mé&me une existence plus ancienne'. Quand
il pense -avoir ‘mis ce point ‘hors de doute, il. entre~
prend de démontrer la parfaite ressemblance des idées
contenues dans ces livres avec celles qui:font la sub-
stancedu mysticisme arabe. M. Tholuck n’ayantavancé,
contre l'authenticité des :monuments de la ‘kabbale,
aucun.argument que nous n’ayons déja- réfuté, nous
" nous arréterons seulement a la derniére, et sans con-
tredit la plus intéressante partie de son travail. Mais
ici nous sommes obligé d’entrer, un peu par anticipa-
tion, dans le fond méme du-systdme kabbalistique, et
dans  quelques eonsidérations relatives & son origine :
nous ne nous en plaindrons pas si cela peut jeter-quel-
que diversion sur les recherches un peu arides qui nous
occupent en ce moment.

La.premidre réflexion qui se présente  ’esprit, c’est
que la similitude des idées hébraiques et des-idées
arabes, fat-elle parfaitement établie, il n’en résulterait
pas encore que celles-13 sont nécessairement une con-
trefagon - de celles—ci. Ne pourrait-il pas se faire que les
unes et les autres fussent sorties par des canaux diffé-
rents d’une source commune plus ancienne que la phi-
losophie musulmane, plus ancienne méme que la phi-

1. Ouwvr. eit., part. II, p. 10-28.
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losophie grecque d’Alexandrie? En effet, en ce qui
regarde les Arabes, M. Tholuck est obligé de convenir
qu’ils ne connaissaient nullement la philosophie d’A-
lexandrie par ses véritables organes : les ceuvres de
Plotin, de Jamblique, de Proclus, ne sont jamais arri-
vées jusqu’a eux, n’ont jamais été traduites ni en sy-
riaque ni en arabe, et de Porphyre ils ne possédaient
qu’un commentaire purementlogique, I'introduction au
traité des catégories '. D'un autre cdté, est-il vraisem-
blable que les croyances et les idées de l'ancienne
Perse, que la philosophie religieuse des mages, si célée—
.bre dans toute I'antiquité sous le nom de sagesse orten-
tale, aient été complétement anéanties a 1'époque de
I'invasion musulmane, -et ne comptent pour rien dans
le mouvement intellectuel qui a illustré le régne des
Abbassides? Nous savons qu’Avicenne a écrit un .ou-
vrage sur la sagesse orientale. De quel droit done ose-t-on
affirmer, d’aprés quelques rares citations d’'un auteur
plus moderne,.que ce livre, aujourd’hui complétement
perdu, n’était qu'un recueil de pensées néoplatoni-
ciennes?? En mettant sous nos yeux ce passage d’Al
Gazali : « Il faut que tu saches qu’entre le monde cor-
« porel et celui dont nous venons de parler (le monde
« spirituel) il y a le méme rapport -qu’entre notre
« ombre et notre corps®, » comment M. Tholuck ne

1. Ib. sup., part. I, p. 7-11.
2. Owuor. cit., part. I, p. 11.
3. Jam verd mundi corporalis ad eum mundum de quo modd
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s’est-il pas rappelé. que c’est aussi dans cestermes, en
se servant de la méme comparaison , .que les zerdus—-
tians, I'une des sectes religieuses de I'ancienne Perse,
avaient formulé le principe fondamental de leur
croyance'? Quant aux Juifs, tout le monde sait que
depuis la captivité jusqu’a leur entiére dispersion, ils’
n‘ont pas cessé d’étre en relation avec'ce qu’ils ap-
pellent le pays de Babylone. Nous n’insisterons pas,
pour le moment, sur ce point, qui seralonguement dé--
veloppé ailleurs. Nous dirons seulement que le Zohar
cite positivement la sagesse orientale : cette sagesse, dit-
il, que les enfants de I'Orient connaissent deputs les pre-
miers jours >, et dont il cite un exemple parfaitement
d’aceord -avec ses propres -doctrines. Evidemment, il
ne peut pas étre ici question des Arabes, que les écri-
vains hébreux appellent invariablement les enfants d'Is~
maél ou les enfants de I'Arabie; ce n’est pas dans ces
termes que I'on parlerait d'une philosophie contempo-
raine, étrangére, née récemment sous.l'influence d’A-
ristote et de ses commentateurs alexandrins : le Zohar
ne la ferait pas remonter aux premiers ges du monde;
il ne la présenterait pas comme un héritage transmis

diximus, rationem talem, qualis umbr® ad corpus hominis, esse
scito.... Ib. supr., p. 17.
1. Voy. Thom. Hyde, de Relsg, vet. Pers,, c. XXII, p. 296 et seq.
2. 923 10 MAT PIIRD RND T RIPIPYR T ROV RIR 7 OR
i part., DT 1DVD V!‘\"I 1WIT RNRDON R0 1) 1RRY DT
sec. k11 fol. 99 verso.
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par Abreham-aux enfants de ses concubines, et par
ceux—ei auxi nadions.de.l'Orient .

Mais il n’est pas'méme: nécessaire que nous. fissions
usage db cet:argument; car la vérité est que le mysti-
cisme; arabe et: les prineipes: enseignés dans le:Zokar
nons frappent: phutdt par leurs différences que parleurs
ressemblances. Tandis que les unes portent exclusive-
ment sur qaelques idées générales, communes-3 toute
espece de mysticisme, les autres éclatent surtout sur: les.
points les plus essentiels de la: métaphysigque des. deux.
systémes; et ne laissant.subsister aucun doute sur:lg di- -
versité de lsun origine. Ainsi, pour aller tout:droit au
plus important, les mystiques arabes, aprés aveir- fo-
conpnn en Diew la.substance unique de toutes choses et
la.cause. immanente de I'univers, enseignent qu'il se ré-
vdle on se manifeste sous trois aspects. différents. : 1° ce-
lui de 'unité ou de I'dtre absolu, au sein duquel: nulle
distinction, n’existe encore;: 2° celui o les.objets dont
se compose 1'univers commencent A se distinguer dans
leur essence, dans leurs formes imtelligibles, et i se
montrer: présents devant l'intelligence divine. La troi-
si¢me manifestation divine c’est I'univers lui-méme,
c’est le monde réel ou Dieu devenu visible®. Le systéme
kabbalistique est loin de nous offrir ce.caractére de sim-
plicité. Sans doute, il nous présente aussi la substance

4. Ib. supr. fol. 100 rect. et vers.
2. Thol., ouvr. cit., part. II, p. 28 et 29.
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divine comme, la, substance unique, comme, la source,
d’ou découlent éternellement, sans 1'épuiser, toute vie,
toute lumiére et toute existence; mais, au lieu de trois,
mapjfestations, d de trois formes générales de Iitre mﬁm s
11 en reconpait d’abord dix : ce sont les d1x Séphlroth,
qui, so, partagent en,trois trinités venant, sp réunir dans,
une. trinjté unique et dans une forme supréme. Copgi-
dérees daps lenr ensemble, ls Séphiroth ne reprégenr,
tent que le premier degré, que la premiére sphére
de Lexistence, celle. qu'on appelle le monde dp Témar
nation. Au-dessous d'elles se trouvent epcore, nous,
offrant, chacun 2 part, le spectacle d’une variété. infi-
nie, le monde des purs esprits ou de la création, le mondse,
des sphéres et des intelligences qui les difigent, ayant,
pour nom le monds. de la formation; enfin le degré lg,
plus infime appelé le monde du travail ou de Laction,
Les mystiques arabes reconnaissent aussi comme une,
ame collective dont sortent toutes les &mes particuli¢-
res. qui animent le monde, comme yn esprit généra-
teur qu’ils appellent le pére des esprits, 1'esprit de Ma-
homet, source, madéle et substance de tous les autrés
esprit '. Cest dans cette conception qu’on a vouly trou-
ver lg modéle de '4ddam Kadmon, de 1homme céleste
des kabbalistes. Mais ce que les kabbalistes désignep}
par ce nom, ce n’est pas seulement le principe de I'in-
telligence et de la vie spirituelle; c'est aussi ce qu'ils re-

1. Ib. supr.,p. 30.
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gardent comme au-dessus et comme au-dessous de
V'esprit; ¢’est I'ensemble des Séphiroth, ou le monde de
I’émanation tout entier, depuis]’Etre dans son caractére
le plus abstrait et le plus insaisissable, & ce degré qu’ils
nomment le point ou le non-étre, jusqu’aux forces consti-
tutives de la nature. On ne trouve chez les Arabes au-
cune trace de la métempsycose, qui tient une si grande
place dans le syst®me hébraique. Vainement aussi vous
chercherez dans leurs ceuvres ces allégories continuel-
les que 'on rencontre dans le Zohar, cet appel constant
3 la tradition, ces personnifications hardies se multi-
pliant par des généalogies sans fin, genealogiis intermi-
natis, comme dit saint Paul *, et ces métaphores gigan-
tesques et bizarresqui s’accordent sibien avec 'esprit
du vieil Orient. Arrivé2la fin de son ceuvre, M. Tholuck
lui-méme, dont la franchise égale la science, recule de-
vant la pensée qui I'avait séduit d’abord, et il conclut,
comme nous pourrions le faire, & 'impossibilité ab-
solue de faire dériver la kabbale de la philosophie mys-
tique des Arabes. Voici, du reste, ses propres paroles,
qui ne manquerontpas d’autorité dans la bouche d’un
homme si profondément instruit de la philosophie et
de la langue des peuples musulmans : « Que conclure
« de ces analogies ? Peu de chose, & mon sens. Car, ce

4. 11 est bien difficile de ne pas rapporier & la kabbale ee passage
de la premiére lettre de saint Paul & Timothée : « Neque intenderint
« fabulis et genealogiis interminatis, qu® quaestiones prestant magis
« quAm dificationem Dej. » (Epist. ad Timoth, I, 4.)
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« que les deux systémes ont de semblable, onle trou-
« verait ailleurs dans des doctrines plus anciennes, dans
« les livres des Sabéens et des Perses, et aussi chez les
« néoplatoniciens. Au contraire, laforme extraordinaire
« sous laquelle ces idées nous apparaissent dans la
« kabbale est tout & fait étrangére aux mystiques ara-
« bes.D’ailleurs, pour s’assurer que la kabbale est réel-
« lement sortie du commerce de ces derniers, il fau—
« drait avant tout rechercher parmi eux la doctrine des
« Séphiroth. Mais c’est de quoi ils ne nous offrent pas
« le moindre vestige, car ils ne connaissent qu'un seul
« mode sous lequel Dieu se révéle & lui méme. Sur ce
« point la kabbale se rapproche bien davantage de la
« doctrine des Sabéens et du gnosticisme *. »

L'origine arabe de la kabbale une fois démontrée
inadmissible,, 'opinion qui fait du Zokar une ceuvre
du xi1° siécle a perdu son dernier appui; je veux par-
ler d'un certain air de vraisemblance dont elle pourrait
se parer encore. En effet, comme on a déja pu s’en assu-
rer par le paralléle que nous venons d’établir, le Zohar
renferme un systéme de la 'plus haute portée, de la plus
vaste étendue. Or, une conception de ce genre ne se
forme pas en un jour, surtout 3 une époque d’igno-

1. Jam verd ex analogiis istis quid censes colligi posse ? Equidem
non multa arbitror. Nam similia etiam in aliis et antiquioribus
quidem disciplinis monstrari licet, in scriptis Sabaeis et Persicis,
nec -non apud neoplatonicos. Contra singularis illa forma quam
idew iste in Cabbald pree se ferunt, ab Arabicis mysticis abest, etc.
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rance et de foi aveugle, surtout dans une classe d’hom-
mes sur laquelle pése I'horrible poids du mépris et de
la persécution. Si donc on ne rencontre dans tout le
moyen ige ni les antécédents, ni les éléments de ce.
systéme, il faut bien en reculer la naissance jusque dans.
Vantiquité.

Nous voila arrivé & ceux qui prétendent que Simon.
hen Jochai a réellement enseigné a un, petit nombre
de disciples et d’amis, parmi lesquely se trouvait aon,
fils, la doctring métaphysique et religieuse qui fait la,
base du Zohar ; mais que ses legons, d’abord, trapsmises
de houche en bouche, comme autant de secrets invio-
lables, ont été rédigées peu & peu; que ces tragditions
et ces notes, auxquelles se mélérent nécessairement des,
commentaires d'une époque plus récente, s'accumulant,
et par 13 méme s’altérant avec le temps, arrivérent enfin,
de Palestine en Europe vers la fin du xi® sjdcle. Nous,
espérons que cette opinion, qui n’a 6t exprimée jusqu’a
présent qu’avec timidité et sous forme de comjpeture,
aura bientdt le caractere et 'tous les droits. de la certi-
tude.

D’abord, comme I'a remarqué déja l'auteyr. de la
chronique intitulée la Chaing de la tradstion, ele 8'ac-
corde parfaitement avec I'histoire de tous les autres mo-
numents religieux du peuple juif : ¢’est anssi en réu-
nissant des traditions de différents 4ges, des lecons de
~ divers maitres, liés cependant par un principe com-
mup, qu'on,a formé et la Mischna, et le Thalmud de
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Jérusalem, et le Thalmud de Babylone. Elle ne s'agearde
pas moins avee une croyance qui, d’apeds I'historien
que nous venons de citer, doil dtre asses ancienne.
« ¥ai, dit-il, appris. par tradition que.cet. ouvrage-était
« tellement volumijneux, que, complet, il: avrait spfli
« & la charge d'un chameaun ‘. » Op. ne peut pas: sup—
poser qu'un homme, quand méme il pagserajt sa; vied
écrire;sur de telles matidres, puisge laisser de sa fécen-
dité upe preuve aussi-effrayante. Enfin, on lit aussi dens
les Suppléments dm Zobar, W7 23NN, écrits dans la
méme.lapgue, et connus depuis aussi longtemps que
le Zohar Ini-méme, qne ce dernier ouvrage ne sers jar
majs.enti¢rement publié; ou, pour tradyire plus fideles
* ment, qu’ille sera.a la fin des jours?®.

Lorsqu, on, aborde I'examen du livre lui-mgme, pour
¥ ¢hercher, sans préoccupation, quelqpes lumidres, suz
son, origine, on ne tarde pas a s’apercevoir, par l'ing-
galité du style* et par le défaut d’unité, non pas: dang
le systdme , mais dans I'exposition, dans la. méthoede,
dans l'application des principes généraux, enfin, dans
les pensées de détail, qu’il est tout A fait impossible. de

4. ore nWon 513 92 5o Nm mann e A Yy anbap
Schalscheleth hakabalah, fol. 03 nxwn i T 193 R¥03 0
23 rect.

2. v 1130 b3 xhane NHY D Yow PN HI03 MR

C B. sup. oM 02 K9R

3. 11 y a des passages ol le syriaque est & peu prés seul employé
et d’autres-od 1’'on ne trouve que les terminaisons de cette langue,
avec des mots qui appartiennent tous 3 I’hébreu rabbinique.
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Iattribuer & une seule personne. Pour ne pas multiplier
les exemples sans importance, pour ne pas insister sur
des faits de langage, que nulle traduction ne peut con-
server, comme on ne peut, sans leur donner la mort,
arracher certaines plantes de leur sol natal, nous nous
bornerons a indiquer rapidement les principales diffé-
rences qui séparent du reste de I'ouvrage trois frag-
ments dont nous avons déja fait mention, savoir : le
Livre du mystére, RIMP'IXT RBD, généralement con-
sidéré comme le plus ancien ; la Grande assemblée, RYIN
N3, o l'on représente Simon ben Jochai au milieu
de tous ses amis; et enfin la Petite assemblée, NYIN
N, ot Simon, sur son lit de mort, aprés avoir été
précédé dans la tombe par trois de ses disciples, donne
a ceux qui lui restent ses derniéres instructions. Ces
fragments, qui, placés & de grandes distances I'un de
I’autre, nous semblent d’abord comme perdus dans cet
immense recueil, forment cependant un seul tout par-
faitement coordonné, et pour la marche des événe-
ments et pour celle des idées. On y trouve, tantdt sous
la forme de I'allégorie, tantdt dans un langage métaphy-
sique, une description suivie et pompeuse des attributs
divins, de leurs diverses manifestations, de la maniére
dont le monde a été formé, et des rapports qui existent
entre Dieu et 'homme. Jamais on n’y quitte ces hau-
teurs de la spéculation pour descendre dans la vie
extérieure et pratique, pour recommander 1'observa-
tion de la loi ou des cérémonies religieuses. Jamais on
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n'y rencontre ou un nom, ou un fait, ou méme une
expression qui pourrait nous faire douter de I'authen-
ticité de ces pages, ou l'originalité de la forme donne
encore plus de prix a I'élévation de la pensée. La pa-
role y est toujours dans la bouche du maitre, qui, pour
convaincre ses auditeurs, n’emploie pas d’autre mé-
thode que celle de I'autorité. Il ne.démontre pas, il
n’explique pas, il ne répéte pas ce que d’autres lui ont
appris; mais il affirme, et chacune de ses paroles est
accueillie comme un article de foi. Ce caractére se fait
surtout remarquer dans le Livre du mystére, qui est un
résumé substantiel, mais aussi fort obscur, de tout1’ou-
vrage'. On pourrait dire de lui aussi : docebat quass
auctoritatem habens. On ne procéde pas ainsi dans le
reste du livre. Au lieu d’'une exposition continue d’un

4. Cest & propos de ce livre, formant un traité complet en cingq
chapitres, qu'on lit dans le Zohar cette gracieuse allégorie : « Qu’on
« se figure un homme demeurant seul dans les montagnes ‘et ne
« connaissant pas les usages de la ville. Il ensemence du blé et ne
« ge nourrit que de blé A I'état naturel. Un jour cet homme se rend
« 3 la ville. On lui présente du pain d’une bonne qualité, et il de-
« mande : A quoi sert ceci? On lui répond ; C'est du pain pour
« manger. Il le prend et en gotte avec plaisir. Puis il demande de
« nouveau : Et de quoi cela est-il fait? On lui répond que c’est avec
« du blé. Quelque temps aprés on lui offre des giteaux pétris dans
« I'huile. 11 en gotte, puis il demande : Et ceci, de quoi cela est-il
« fait? On lui répond : Avec du blé. Plus tard on met devant lui
« de la pAtisserie.royale pétrie avec de I'huile et du miel. Il adresse
« la méme question que les premieres fois, et il obtient la méme ré-
« ponse. Alors il dit : Moi je suis le maitre de toutes ces choses; je
« les golte dans leur racine, puisque j¢ me nourris du blé dont
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méme ordre d’idées ; au lieu d'un plan librement congu,
‘$uivi ‘avec'constance, ol les textes sacrés que l'anteur
invoque &n témoignage vont se placer & la suite de ses
'propres pensées, c’est la marche incohérente et désor-
dennée d’'un commientaire. Cépendarnt, comme nous
I'avons ‘déja fait observer, l'exposition de V'Ecriture
‘sahite n'ést qu’un prétexte; mais il'n’en est pas moins
ivrai que, sans sortir'absolument du méme cercle d'i-
dées, on est fréquemment conduit, par le texte, ‘d'un
‘sujet & un autre; ce-qui-donne lieu 'de penser que les
notes et les traditions qui!se sont eonservées dans
I'école de  Simon ben Jochai, au .lieu d’dtre fondues
dans un systéme:commun d’aprés 1'ordre'logique, ont
: été ajustés, suivant I'esprit du temps, aux principaux
‘passages ‘du Penlatesique. On est confirmé dans cette
opinion quand on s’est donné la peine de s’assurer
que souvent il n’éxiste pas le ‘moindre rapport’ entre
le texte biblique et la partie du Zohar qui lui sert de
commentaire.- La méme incohérence, le méme désor-
“dre régnént dans les faits, qui, d’ailleurs, soht en
_petit nombre et portent un caractére assez uniforme.
-Ici la théologie métaphysique.ne régne plus en sou-
“veraine absolue; mais, 4 c6té des théories les plas
hardies et les plus élevées, on ne rencontre que trop

‘@ tlYes'sont faites. Dans dette pensée, il vestdit Stranger-aux''détices

“« §u'on'en tire, et ces délices élaient perdues pour Iui. I'en ‘est de
« mérhe de celui qui s'arréte aux principes généraux-de la science ,
« car il ignore toutes les délices que I'on tire de ces principes. »
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souvent les détails les plus matériels’da culte -exté-

‘rieur, ou ces questionis puériles auxquelles lés guéma-
ristes, semblables en ¢ela-aux casuistes de toutes les

‘autres ¢royances, ‘ont consacré tant d’années ‘et de
volumes. Aussile Zohar fait-il autorité en’cés matidres,
quand le Thalmud et la Mischna gardent le'silence !.
Ici sont rassemblés tous les arguments que lés -éri-

tiqués moderneés ont fait valoir en favéur de I'opinion

qui leur est commune, et‘dont nous éroyons avoir tout

3 I’heure démontré la fausseté. Enfin, tout, 'dans cette

derniére partie, la forme aussi bien que le fond, porte

les ‘traces d'une ‘époque plus récente; tandis ‘que la

“simplicité, I'enthousiasme maif et crédule qui régtient
dans la premidre, nous rappellent souvent et le temps

et le langage de la Bible. Nous ne pouvons guére en citer

quan seul exemple, sans ‘anticiper sur V'avenir : ‘¢’ést

-le récit de la mort de Simon ben Jochai, par rabi Aba,
celui de ses disciples qu’il avait chargé de rédiger ses

lecons. Nous allons essayer-de le traduire. « La lampe

« sainte (c’est ainsi que Simon est appelé par ses dis-

« ¢iples) , la lampe sainte n’avait pas achevé cette der—

« ni¢re phrase, que‘les paroles s’arrétdrent, et cepen-

« dant j’écrivais toujours; je m’attendais a écrire encore

"« longtemps, quand je n’enténdis plus rien. Je ne levais

. 10hI WD (W) R NS WD 2N 3T
C'est-d-dire, qhie tout-te que la Guémara n'explique pas et *mn2a
qui se trouve expliqué dans le Zohar, fait autorité. Schalscheleth
hakabalah, fol. 23 ; Abraham Zacouth, fol. 32.
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« pas la téte, car la lumidre était trop grande pour me
« permettre de la regarder. Tout  coup je fus saisi :
« j’entendais une voix qui s’écriait : De longs jours, des
« années de vie et de bonheur sont maintenant devant -
« toi. Puis j'entendis une autre voix qui disait : Il te
« demandait la vie, et toi tu lni donnes des années éter-
« nelles. Pendant tout le jour, le feu ne se retira pas
« de la maison, et personne n’osait approcher de lui a
« cause du feu et de la lumiére qui I'environnaient.
« Pendant -tout ce jour-1a, j'étais étendu A terre et je
« donnais cours 3 mes lamentations. Quand le feu se
« fut retiré, je vis que la lampe sainte, que le saint des
« saints avait quitté ce monde. Il était la étendu, couché
« sur la droite, et la face souriante. Son fils Eliézer se
« leva, lui prit les mains et les couvrit de baisers; mais
« j’eusse volontiers mangé la poussiére que ses pieds
« avaient touchée. Puis tous ses amis arrivérent pour le
« pleurer,maisaucun d’eux ne pouvait rompre lesilence.
« Alafin, cependant, leurs larmes coulérent. R. Eliézer,
« son fils, se laissa jusqu’a trois fois tomber a terre,
« ne pouvant articuler que ces mots : Mon pére! mon
« pérel... R. Hiah, le premier, se remit sur ses pieds,
« et prononga ces paroles : Jusqu'anjourd’hui la lampe
« sainte n’a cessé de nous éclairer et de veiller sur
« nous; en ce moment, il ne nous reste qu’a lui rendre
« les derniers honneurs. R. Eliézer et R. Aba se leve-
‘« rent, pour le revétir de sa robe sépulerale; alors tous
« ses amis se réunirent en tumulte autour de lui, et des
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« parfums s’exhalérent de toute la-maison. Il fut étendu
« dans la biére, et aucun autre que R. Eliézer et R. Aba
« ne prit part & ce triste devoir. Quand la bi¢re fut
« enlevée, on I'apergut & travers les airs, et un feu bril-
« lait devant sa face. Puis on entendit une voix qui
« disait : Venez, et réunissez-vous a la féte nuptiale de
« rabi Simon... Tel fut ce rabi Simon, fils de Jochai,
« dont le Seigneur se glorifiait chaque jour. Sa part est
« belle et dans ce monde et dans l'autre. C’est pour lui
« qu’il a été dit : Va vers ta fin, repose en paix et con-
« serve ton lot jusqu’'a la fin des jours *. » Nous ne vou-
lons pas, encore une fois, nous exagérer la valeur que
ces lignes peuvent ajouter aux observations qui les
précédent; mais elles nous donneront au moins une
idée du caractére que Simon avait aux yeux de ses
disciples, et du culte religieux dont son nom est en-
touré dans toute I'école kabbalistique.

On trouvera sans doute, en faveur de I'opinion que
nous défendons, une preuve plus évidente dans le texte
suivant, que nous n’avons vu citer nulle part, quoiqu’il
se trouve dans toutes les éditions, dans les plus an-
ciennes comme dans les plus modernes. Aprés avoir
distingué deux sortes de docteurs, ceux de la Mischna,
RIHD ™MRY, et ceux de la kabbale, nS:P ™D, on
ajoute : « C'est de ceux-ci que le prophite Daniel a
« voulu parler, lorsqu’il a dit : Et les hommes intelli-

1. 3° part., fol. 296 verso, édit. lﬁ'ntoue. .
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" « gents btilleront comms la lumidre dii frmardent. C8
« sont eux qui 8'occupent de ce livre, qu'on appelle le
w Livre de la lumiére, et qui; semblable & I'arche de Noé,
« en réunit deux d'une ville et sept d’am royauine;
i mais quelquefois il n’y en a qu'un de 14 méme ville
« ot deux de la méme génération. C'est en eux tfue
« 8’acéomplissent ces paroles : Tout méle sera jeté dans
« le fleuve. Or, le fleuvé n’est pas autre chose queé la
i lumidre de es livre, &t 16 male est celui qu’elle
« éolaire !, » Ces mots font pattié du Zokar, et tepen-
dant il est éviderit qu’d I'époque ou ils furent écrits, le
Zohar existait déjd; il était méme connu sous Ié hom
qu’il porte encore aujourd’hui; nous sormmes donc forcé
de conclure qu’il s’est formé successivement pendant Ia
duréé de plusieurs sidoles et par le travail de plusieiirs
générations de kabbalistes. :

Voici, non pas la téaduction; qui oécupérdit irép
de place; mais la substance d’un autre passage, trés
précietx sous tous les rapports, et par lequel nous vou-
lons surtout montrer que, longtemps aprés l& mort de
Simon ben Jochai, sa doctrine s’est conservée dans la
Palestinie, ot il avait véeu et enseigné, ét que dé Ba-
bylone on y envoyait des émissaires pour recueillir

- quelques<unes de sés paroles. R. Jossé et R. Sédécias,

£ 9977 WO YPRT KT WM PHINTD KpT pu phe
XNEYOD YIUY YYD DIW A3 PUISRDT N3 N3ND WIRT
A 130 95 DR 12T ANDYDD DYy YYD TN o
5 part., fol. 485 verso.. kY MADOY TN KTV WAPYTH kWD
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Voyageant un jour ensemble, la conversation tomba site
¢ verset de I'Eccléstaste : « L'homme et la béte meu=
« tont également ; Ié sort de I'homme ést comme losort
« de la béte; fls ont tous deux le méme Sort !. » Les
deux docteurs 1é pouvaient comprendre que lé rof Sa-
lomon, le plus sage des homes, ait écrif ces paroles ,
qui, pour me servir de I'expression originale, sont uné
porte ouverte pour ceux qui i’ont pas la foi ?. En rai-
sonnant ainsi, ils furent accostés par un homme qui,
fatigué pat une longue course et par un soleil ardent,
leur demandaa boire. Ils lui donriérent dii vin, et le
conduisitent duprés d’uhe source. Xussitdt qu’il se
sentit souldgé, I'étranger leur dpprit qu'il 8tait lear
coreligionridire ,; et gue, par Vinterinédiaite dun fily
qui donnsit tout son temps & V'étude de la loi, 1l était
lui-méme urt peu initié A cette connaissance. Alors on
lui soumit la question dont on était occupé avant son
arrivée. Il est inutile, pour le but auquel hous voulons
atteindre ici, de faire ¢onnaitre la maniére dont il la -
résolut; noys dirons séulement qu’il fut vivement ap-
plaudi, et ¢e fut avec grande peine qu’on I¢ laissa ra-
partir. Peu de tetnps aprés, les deux kabbalistes eiirent
les moyens dé §'assurer {ue et hommié était du tofn-
bre des amis (cest ainsi que, daps toute I'étenidae de
I'ouvrage, se nomment les adeptes de la doctrine),

1. Eeclés., ch. 3, v. 19.
2. 3° part., M3 JANUR RNIDID vid 1&"'1 ‘h&m‘) RIND N
fol. 137 versv.
9.
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que, 'un des plus grands docteurs de I'époque, c’était
par humilité qu’il faisait honneur a son fils de la
science qu'on admiraiten lui ; qu’enfin il était venu en
Palestine, envoyé par les amis de Babylone, pour re-’
cueillir quelques paroles de Simon ben Jochai et de
ses disciples '* Tous les autres faits rapportés dans ce
livre sont empreints de la méme couleur, et se pas-
sent sur le méme théatre. Ajoutons & cela qu'on y fait
souvent mention des croyances religieuses de I'Orient,
comme du sabéisme ? et méme de l'islamisme ; qu’au
contraire, on n’y trouve rien qui puisse se rapporter
a la religion chrétienne, et nous comprendrons com-
ment le Zohar, dans I’état oi nous le voyons aujour-
d’hui, a pu n’étre introduit dans nos contrées que vers
la fin du xiesiécle. Quelques-unes des doctrines qu’il
renferme, comme nous I'avons vu par l'exemple de
Saadiah, étaient sans doute déji connues auparavant;
mais il parait certain qu’avant Moise de Léon, avant le
départ de Nachmanides pour, la Terre-Sainte, il n’en
existait en Europe aucun manuscrit complet. Quant
aux idées qu’il contient, Simon ben Jochai nous ap-
prend lui-méme qu’il ne les a pas apportées le premier.
Il répéte & ses disciples ce que lés amis ont enseigné
dans les livres anciens ("MBD3 NINIMT WIONRT

1. y1anb H327 kean wh MTeY KW xR 3T N3
Voyez, pour tout le récit, M3 WY 1NV 3 WOV 1370 YO
Zohar, 3° part., fol. 187 et 138. .

2. Voyez surtout la 17 part. du Zohar, fol. 99 et 100.
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"X127pP)- 1 cite particuliérement Jéba le vieux et Ham-
nouna le vieux. Il espére, au moment de révéler les
plus grands secrets de la kabbale, que I'ombre de Ham-
nounaviendra I'écouter, suivie d’un cortége de soixante
et dix justes®. Je suis loin de prétendre que ces person-
nages et surtout ces livres d’'une antiquité si reculée
aient existé réellement; je veux seulement constater ce
fait que les auteurs du Zohar n’ont jamais songé a re-
présenter Simon ben Jochal comme l'inventeur de la
science kabbalistique.

Il est un autre fait qui mérite de notre part la plus
sérieuse attention. Plus d’un siécle aprés que le Zohar
fut publié en Espagne, il existait encore des hommres
qui ne connaissaient et ne transmettaient que par tra-
dition la plupart des idées qui en sont la substance.
Tel est Moise Botril, qui, en 1409, ainsi qu’il nous I'ap-
prend lui-méme?, .s’exprime ainsi sur la kabbale et
sur les précautions avec lesquelles il faut I'enseigner :
« La kabbale n’est pas autre chose qu'une philosophie
« plus pure et plus sainte; seulement le langage phi-
« losophique n’est pas le méme que celui de la kab-
« bale®... Elle est ainsi appelée, parce qu’elle ne pro-
« céde pas par raisonnement, mais par tradition. Et
« lorsque le maitre a développé ces matidres & son dis-

1. Idra Raba, ad init. )

2. Voyez son Commentaire sur le Sepher ietzirah, édit. Mantoue,
fol. 46. :

3. Ib. supr. fol. 34.
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« ciple, il ne faut pas encare que celui~ci ait trop de
« confiance ¢n sa sagesse; il ne lui est pas permis de
« parler dp cette science, si d’abord il 0’y 3 £1é for-
« mellement autarisé par le maitre. Ce droit Jui serp
« accordé, ¢’est-A-dire, quil paurra parler de la Mer-
« caba, #'il 3 danné des prenves de son intelligence, et
« si les germes déposés dans son sein ont porté des
« fruits. 11 faudra, au contraire, lui recommander le
u silence, si 'an ne troyve en luj gu'nn hemme exté-
« rieur, et 8’il n’est pas encore arrivé an nomhre de
s eeux qui se distinguent par leurs méditationst. »
L’auteur de ces lignes parait ignarer jusqu’au nem dy
Zohar, qui n’est pas prongnoé upe seule fois dans tont
le cours de san auvrage. En revanche, il cite np grand
nombre d’éerivains trés anciens, mais qui, presque
tous, appartiennent & I'Orient, comme R, Saadiph,
R. Hai ot R. Aran, le ehef de I'académie de Babylong.
Quelquefois augsi il nons parle de cp qu'il a appris
verhalement de la bouche de son maitre; on ne peut
done pas suppeser qu'il ait puisé ses cappaissanees
kabbalistiques dans les manuscrits qui furent publiés
par Nachmanides et Moise de Léon; mais, gprés comme
avant le xiy° sidcle, le systéme dont Simon ben Jochai
pewt &tre considéré au moins comme le plus illustre
représentant, s’est principalement conservé et propagé
par une multitude de traditions, que les wns se plai-

1. ., fol. 87 verso.
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saient & éorire, tandis que les autreg, plus fidelesa la
méthode de leurs ancétres, les gardaient religieusement
dans leur mémoaire. Qans le Zohar se trouvent seule-
ment réunies eelles qui ont pris naissance depuis lg
I” jusqu’'a peu prés vers la fin du vi* sidcle de I'dve-
chrétienne. En effet, nous ne pouvons pas faire re-
manter A une épogye moins reculée, je ne dirai pas la
- rédgction, ‘mais Vexistenge de ces traditions si sesm-
blables oy gi liGes entre elles par Fesprit qui les anime;
car alors op gonnaissait déja ls Mercaba, qui n'est pag
autre chese, comme nous savons, que cetia partie de la
kahbgle 3 lagyelle le Zohar est spécialomant consaaré;
et Simon hen Jochai nous apprend Ini-méme qu'jl avait
des prédécesseurs. Il nous gst §galement impossible de
les faire naitre dans un temps plus rapproché de neus :
d’abord, parce que nous Be connaissons auenn: fais qui
noys y autarise ; ensuite nous rappellerans qwen dé-
passant 1 limite que nous avons indiguée, on we trouve
plus, on ng peut méme plus supposer I'usage dn dia-
lecte hiérosglymitain ou de la langne dans laquelle le
Zohar gt composé, Ainsi, les difficultés insurmgnta-
bleg que I'on rencoptre dans les apinions qui se dis-
tinguent de la ndtre, deviennent dans celleset des faits
positifs qui I3 copfirment et qui, parmi les preuves
dont nous nous sommes servi, ne doivent pas étre
eomptées les dernidres.

11 nous reste cependant encore deux abjections 2 ré-
soudre : on a demandé comment, dana un temps amssi
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éloigné de nous que celui auquel nous rapportons le
principal monument du systéme kabbalistique, on a
pu connaitre le principe qui fai§ la base de la cosmo-
graphie de nos jours, ou le systéme de Copernic, si
clairement résumé dans un passage dont nous avons
plus haut donné la traduction. Nous répondrons que,
dans tous les cas, méme en admettant que le Zohar
n’est qu'une imposture de la fin du xin® siécle, ce pas-
sage était connu avant la naissance .de l’astronome
prussien. Ensuite, les idées qu’il renferme étaient déja
répandues parmi les anciens, puisqu’Aristote les at-
tribue a I'école de Pythagore. «Presque tous ceux, dit-
« il, qui affirment avoir étudié le ciel dans son en-
« semble, prétendent que la terre est au centre ; mais
« les philosophes de ’école italique, autremerit appelés
« les pythagoriciens, enseignent tout le contraire. Dans
« leur opinion, le centre est occupé par le feu, et la
« terre n’est qu'une étoile dont le mouvement circu-
« laire autour de ce méme centre produit la nuit et le
« jour*.» Dans leurs attaques contre la phildsophie,
les premiers Péres de I'Eglise n’ent pas cru devoir
épargner cette opinion, qui est en effet inconciliable
aveo le systdme cosmologique enseigné dans la Genése.
« C'est, dit Lactance, une absardité-de croire qu’il y a

1. Tav misiotay ini tod pioow Asydvraw oot Tov Aoy obpavav mamspaapévey
slvas gdoty. Evavriog of mwepl iy traiay, xaholmevor &' mulbaydpsot Afyousty: éxi
v y&p Tob péoow wlp shvar gdar, Tiv O yiv & Tév dorpey choav, xiKke -
popbrmy wept TH wioov vixta 76 xai Auipay mouiv. De Ceelo, liv. 2, ch. 13.
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« des hommes qui ont les pieds au-dessus de leurs
« tétes, et des pays ol tout est renversé, ou les arbres
« et les plantes croissent de haut en bas.... On trouve
« le germe de cette erreur chez les philosophes qui
« ont prétendu que la terre est ronde’. » Saint Augus-
tin s’est exprimé sur le méme sujet en termes 3 peu
prés semblables ?. Enfin, méme les auteurs les plus
anciens de la Guémara avaient connaissance des anti-
podes et de la forme sphérique de la terre, car on lit
dans le Thalmud de Jérusalem ®, qu’Alexandre le Grand,
en parcourant la terre pour en faire la conquéte, ap-
prit qu’elle est ronde; et l'on ajoute que c’est pour
cela qu’il est ordinairement représenté un globe & la
main. Mais le fait méme dans lequel on a cru trouver
une objection contre nous, prouve au contraire pour
nous; car, pendant toute la durée du moyen &ge, le
vrai systéme du monde est resté & peu prés ignoré et
le systéme de Ptolémée régnait sans partage.

On pourrait aussi s’étonner de trouver, précisément
dans cette partie du Zohar que nous regardons comme
la plus ancienne, des connaissances médicales qui

4. Ineptum credere esse homines quorum vestigia sint superiora
quam capita, aut ibi que apud nos jacent inversa pendere; fruges
et arbores deorsum versus crescere... Hujus erroris originem phi- -
losophis fuisse quod existimarint rotundum esse mundum. Lib. 3,
c. 24.

2. ‘De Civitat. Dei, lib. 16, cap. 9.

3. Aboda Zarah, ch. 3. Nous avons trouvé te texte dans Menas-
seh ben Israél, Problemata de creatione, probl. 28.
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semblent accyser upe eivilisation agses réeente, Par
exemple, I'Idra Rabg, ou le morceau intitulé La grande
assemblée , renferme ces lignes remarquables gue V'on
croirait empruntées i quelque traité d’anatomie de nos
jours : « Dang l'intérieur du crine, lo cerveau e par-
« tage en trois parties, domt chacune occype une place
« distincte. 1l est en outre recquvert d’un woile trip
« mjnce, puis d'un autre voile plus dur. Au moyen de
« trente-denx canaux, ces trois parties du cerveau se
« répandent dans tout le corps en se dirigeant par
« deux cbtés ; c'est ainsi qu'elles embragsent lg corps
« sur tous les points et se répandent daps toutes sas
« parties '. » Il est impossible de ne pas recqnnaitxg 3
ces mots, et les trois organes principaux dont se gom-
p.éﬂﬂ L'encéphale et sgs pripcipaux téguments, et les
trente-deux paires de nerfs qui en partent dans ua
ordre symétrique, pour donner la vie et la sensibilité
3 toute I'économie animale. Mais nous ferons remarr
quer qu'ebligés de se soumettre, relativement & leur
nourriture, & une foule de prescriptions religieuses,
- obligés d’ebserver et les divers états et les diverses
constitutions des animaux, dans la crainte de manger
de ceux que la Joi déclare impurs, les Juifs ont été

1, PR RDVIRY T2 KMD 0T MR phhn 3 knbab3
PRONY PIDIY VWSAR KMID IR RVITP ROTIPA WML NnDR
RA9T K790 Y kD13 533 prowsnd 3 phat e phaw pam

- TOWANR KHM Y231 MWD H3D KEIX 9D TRR MY RTED
B3¢ part., fol. 236. yDTMONY
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excités de bhonne heure, par le plus pnissant des mo~
biles, & I'étude de I'anatomie et de I'histoire paturelle.
C'est ainsi que dans le Thalmyd, parmi les affections
qui penvent atteindre les animayx et en font proserine
la chair, on compte généralement la perforation des
enveloppes du cerveau, M) ‘m: OV Ip*3-Maisil y
a nne condition sur laquells les avis sont partagés :
selon les uns, la défense n’est légitime que lorsqu’elle
atteint & la fois les deux téguments; selon les gutres,
il suffit qu’on la trauve daps la dure-méra. Enfin, d'ay-
tres sp contentent d’une solution de cantinuité dans
Jes denx enveloppes inférieures !. Dang le méme traité,
on parle aussi de 13 moelle épinidre, TR W, et
des maladies qui lui sont propres. Noua ajoyterons 3
cela que, dés le milieu du u° siécle, il existai,t parmj
les Hébreux des méc}ecins de profession; car on ra-
conte encore dans le Thalmud * que Judas le Saint, le
rédacteur de la Mischna, a souffert pendant treize ang
d’une affection ophthalmique, et qu'il avait pour mé-
decin R. Samugl, I'un des plus zélés défenseurs de la
tradition, et qui, qutre l]a médecine, cultivait l'astro-
nomie et les mathématiques. On disait de lui qu’il can-
naissait les chemins du ciel tomme les rues de Néhar»
déa, sa ville natale 2, .

. Nous terminerons ici, et sans doute il en est temps,

4. Thalm. Babyl., tract. Choulin, ehap. 3.
2. Schalscheleth hakabalah, fol. 24 Verso.
3. TNAT 192w Mo thaw WY 1 B. supr.
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ces observations purement bibliographiques, et ce que
nous appellerions volontiers I'histoire extérieure de la
kabbale. Les livres que nous avons examinés ne sont
donc pas, comme des enthousiastes I'ont affirmé avec
confiance, ou d’une origine surnaturelle, ou d’une an-
tiquité qui échappe a 'histoire. Mais ils ne sont pas
non plus, comme le prétend aujourd’hui encore une
critique superficielle et incrédule, ils ne sont pas le
fruit d’une imposture concue et consommée dans un
intérét sordide, I'ccuvre d’'un charlatan pressé par la
faim, dénué d’idées, de convictions, et spéculant sur
une grossiére crédulité. Ces deux livres, encore une
fois, ne sont pasmoins que I'ceuvre de plusieurs géné-
rations. Quelle que soit la valeur des doctrines qu’ils
enseignent , ils mériteront toujours d’étre conservés
comme un monument des longs et patients efforts de
la liberté intellectuelle, au sein d’'un peuple et dans un
temps sur lesquels le despotisme religieux s’est exercé
avec le plus d’énergie. Mais tel n’est pas leur seul titre
3 notre intérét : ainsi que nous 'avons déja dit, et
comme on ne tardera pas & en &tre convaincu, le sys-
téme qu'ils renferment est par lui-méme, par son ori-
gine et par I'influence qu’il a exercée, un fait trés im-
portant dans l'histoire de la pensée humaine.

, e PE Ow——
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CHAPITRE 1.

DE LA DOCTRINE CONTENUE DANS LES LIVRES KABBALISTIQUES. =
ANALYSE DU SEPHER 1ETZIRAH.

Les deux livres que, malgré la crédulité des uns et
le scepticisme des autres, nous avons reconnus pour
les vrais monuments de la kabbale, nous fourniront
seuls les matériaux que nous allons faire servir a1'expo-~
sition de cette doctrine. Ce ne sera qu'en de rares
occasions, quand I'obscurité des textes nous en fera une
absolue nécessité, que nous ferons intervenir les com-
mentaires et des traditions plus modernes. Mais les in~
nombrables fragments dont ces livres se composent,

" empruntés sans choix et sans discernement & des épo-
ques différentes, sont loin de nous offrir tous un ca~-
ractére parfaitement uniforme. Ceux-ci ne font qu’éten-
dre le systéme mythologique dont les éléments les plus
essentiels se trouvent déja dans le Livre de Job et les
Visions d Isaie : ils nous font connaitre, avec une grande
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celles qui ont porté le pére des Hébreux & quitter le
culte des astres pour y substituer celui de I'Eternel.
Le caractére que nous venons de signaler éclate avec
tant d’évidence, qu’il a été remarqué et défini avec
beaucoup de justesse par un écrivain du xu® siécle.
« Le Sepher etzirah , dit Jehouda Hallévi, nous enseigne
« 'existence d’un seul Dieu, en nous montrant, au sein
« de la variété et de la multiplicité, la présence de 1'u-
« nité et de 'harmonie; car un tel accord ne peut ve-
« nir que d’'un seul ordonnateur'.» Jusqu'ici tout est
- parfaitement conforme aux procédés de la raison ; mais
au lieu de chercher dans I'univers les lois qui les ré-
gissent, pour lire ensuite dans ces lois elles-mémes la
pensée et la sagesse divines, on s’efforce d’établir une
grossiére analogie entre les choses et les signes de la
pensée, ou les moyens par lesquels la sagesse se fait
entendre et se conserve parmi les hommes. Remar-
quone;, avant d’aller plus loin, que le mysticisme, en
quelque temps et sous quelque forme qu’il se manifeste,
attache une importance sans mesure a fout ce qui peut
représenter au dehors les actes de .l'intelligence,, et il
n'y a pas encore si longtemps qu'un écrivain trés
connu parmi nous a voulu prouver que I'écriture n’est

1. Cuzary, Disc., 4, 8, 28. Au lieu du texte'hébreu, qui serait peu
compris, nous citerons I'excellente traduction espagnole de Jacob
Abendana : « Enseiia la deydad y la unidad por cosas que son va-
rias y multiplicadas por una parte, pero per otra parte, son unidas
y concordantes, y su union proscede del uno que los ordena. »
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pas une invention de 'humanité, mais un présent de
la révélation®. Ici il s’agit des vingt-deux lettres de
I'alphabet hébreu et des dix premiers nombres qui,
en conservant leur propre valeur, servent encore i
I'expression de tous les autres. Réunies sous un point
de vue commun, ces deux sortes de signes sont appe-
lées les trente-deux voies merveilleuses de la Sagesse,
« avec lesquelles, dit le texte, I'Eternel, le Seigneur
« des armées, le Dieu d’Israél, le Pieu vivant, le Roi
« de l'univers, le Dieu plein de miséricorde et de
« grice, le Dieu sublime qui demeure dans I’éternité,
« le Dieu élevé et saint a fondé son nom *. » A ces,
trente-deux voies de la Sagesse, qu’il ne faut pas con-
fondre avec les distinctions subtiles et d'un ordre tout
différent, admises & leur place par les kabbalistes mo-
dernes?, il faut ajouter trois autres formes, désignées
par trois termes d’'un sens trés douteux, mais qui ont
certainement, au moins par leur généalogie gramma-
ticale, une trés grande ressemblance avec ceux qui
en grec désignent le sujet, 'objet et l'acte méme
de la penséeé. Nous croyons avoir démontré précé-
demment que ces mots détachés sont entiérement

4. M. de Bonald, Recherches philosoph., chap. 3. Voyez aussi
M. de Maistre, Soirées de Saint-Pétersbourg, tom. II, pag. 112
et seq.

2. Premier chapitre, premitre Mischna.

3. Introduction au commentaire d’Abraham ben Dior sur le Sé-
pher tetzirah, édit. Mantoue.

4. 199D "BDY "BDD2, premier chapntre, premiére proposmon

) 10
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étrangers du texte. Cependant, nous ne pouvons
pas laisser ignorer qu'ils ont été compris tout diffé-
remment et d’'une maniére qui ne répugne ni au ca-
ractére général du livre, ni aux lois de I'étymologie,
par l'auteur espagnol que nous avons nommé un peu
plus haut. Voici comment il s’exprime 3 ce sujet:
« Par le premier de ces trois termes (Sephar), on veut
« désigner les nombres qui seuls nous offrent un
« moyen d’apprécier la disposition et les proportions
« nécessaires & chaque corps pour atteindre le but
« dans lequel il a été créé; et la mesure, et la quan-
« tité, et le poids, et le mouvement, et '’harmonie,
“w toutes ces choses sont réglées par le nombre. Le se-
« cond terme (Sipur) veut direla parole et la voix,
“« parce que c’est la parole divine, c’est la voix du
« Dieu vivant qui a produit les 8tres sous leurs diverses
« formes, soit extérieures, soit intérieures; c’est a elle
"« qu’on a fait allusion dans ces mots : Dieu dit quela
« lumiére soit, et la lumiére fut. Enfin, le troisi¢me
« terme (Sépher) signifie I'écriture. L’écriture de Dieu,
« c’est I'ceuvre dela création; la parole de Dieu, c’est
«son écriture; la pensée de Dieu, c’est sa parole.
« Ainsi, la pensée, la parole et I'écriture ne sont en
« Dieu qu’'une seule chose, tandis que dans ’homme
« elles sont trois'. » Cette explication a d’ailleurs le

4. Quizo dezir en la palabra Sephar la cantidad y’el peso de los
cuerpos criados, por quanto la cantidad en modo que sea el cuerpo
ordenado y proporcionado, apto para‘lo que es criado, no es‘sino
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mérite de caractériser assez bien, tout en I'ennoblissant,
ce bizarre systéme qui confond la pensée avec des sym-
boles généralement connus, ‘pour la rendre en quelque
sorte visible, et dans l'ensemble et dans les diverses
parties de l'univers.

Sous le nom de Sephiroth, qui jone ailleurs un si
grand role, mais qui entre ici pour la premiére fois
dans le langage de la kabbale, on s’occupe d’abord des
dix nombres ou numérations abstraites *. Elles sont .re~
présentées comme les formes les plus générales, par
conséquent les plus essentielles de tout ¢ce qui est ,et,
si je puis m’exprimer ainsi, comme les catégories de
P'nnivers. Nous voulons dire qu’en cherchant, n’importe
de quel point de vue, les premiers éléments ou les prin-

por numero; y la medida, y la cantidad, y el peso, y la proporzion
de los movimientos, y la orden de la harmonia todo es por numero,
que es lo que quiere dezir Sephar. Y Sipur quiere dezir la habla e
la voz, pero es habla divina, voz de palabras de Dioz vivo, con laqual
es la existencia de la cosa en su forma exterior y enterior, de laqual
sé habla, come dixo, y dixo Dios sea luz, y fue luz. Y Sepher quiere
dezir la escritura ; y la escritura de Dios son sus criaciones; y la
palabra de Dios es su escritura; y la consideracion de Dios es su
palabra conque el Sephar, .y el Sipur, y el Sepher en Dios son una
cosa, y en el hombre son tres. Cuzary, Discors. 4, § 25.

1. 7o *ha n1ep Yy Cette expression seule, aussi bien que
les développements dont elle est suivie, ne permet pas d’adopter un
autre sens, comme celui de sphére, fondé sur I'étymologie grecque
sgaipa, Ou l'idée de lumitre, exprimée par le mot saphir. Le livre de
Raziel, malgré les extravagances qu'il contient, ne s’éloigne pas,
sur ce point, de la vérité. Y Am 2H3 mdh3 Inwaenn b2
nomp Raziel, édit. Amsterd., fol. 8 verso.

10.
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cipes invariables du monde, on doit, d’aprés les idées
dont nous sommes l'interpréte, rencontrer toujours le
nombre dix. « Il y a dix Sephiroth; dix et non pas
« neuf, dix et non onze; fais en sorte que tu les com~
« prennes dans ta sagesse et dans ton intelligence;
« que sur elles s’exercent constamment tes recherches,
« tes spéculations, ton savoir, ta pensée et ton imagi-
« nation ; fais reposer les choses sur leur principe, et
« rétablis le Créateur sur sa base *. » En d’autres ter-
mes, et 'action divine et I'existence du monde se des-
sinent également aux yeux de l'intelligence sous cette
forme abstraite de dix nombres, dont chacun repré-
sente quelque chose d’infini, soit en étendue, soit en
durée, soit par tout autre attribut. Tel est du moins
le sens que nous attachons a la proposition suivante :
« Pour les dix Sephiroth, il n’y a pas de fin, ni dans
« I'avenir, ni dans le passé, ni dans le bien, ni dans le
« mal, ni en élévation, ni en profondeur, ni i U'orient,
« ni & l'occident, ni au midi, ni au nord *. » Il faut
remarquer que les divers aspects sous lesquels on con-
sidére ici I'infini sont au nombre de dix, ni plus ni
moins; par conséquent, nous n’apprenons pas seule-
ment, dans ce passage, quel doit 8trele caractére gé-
néral de toutes les Sephiroth; nous y voyons de plus
a quels principes, & quels éléments elles correspondent.

1. Chap. 4%, prop. 9.
2. Chap. 1°, prop. 4.
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Et comme ces différents points de vue, quoique oppo-
sés deux a deux, appartiennent cependant a une seule
idée, a un seul infini, on ajoute: « Les dix Sephiroth
« sont comme les doigts de la main, an nombre de dix,
« et cinq contre cinq; mais au milieu d’elles est I'al-
« liance de I'unité *. » Ces derniers mots nous fournis-
sent & la fois 'explication etla preuve de tout ce qui
préceéde.

Cette maniére d’entendre les dix Sephiroth, sans sor-
tir précisément des rapports que présentent les choses
extérieures, a cependant un caractére éminemment
abstrait et métaphysique. Si nous voulions la soumet-
tre & une analyse sévére, nous y trouverions, subor-
données A l'infini et 4 1'unité absolue, les idées de du-
rée, d’espace et d’'un certain ordre invariable sans
lequel il n’y a ni bien ni mal, méme dans la sphére
des sens. Mais voici une énumération un peun diffé-
rente, qui, au moins en apparence, fait une plus grande
part aux élements matériels. Nous nous bornons a tra-
duire. « La premiére des Sephiroth, un, c’est I'esprit
« du Dieu vivant; béni soit son nom, béni soit le nom
« de celui qui vit dans I’éternité. L’esprit, la voix et la
« parole, voila I'esprit saint.

« Deuz, c’est le souffle qui vient de I'esprit *; en

1. Chap. 1°r, prop. 3.

2. i1 o i1 En hébreu, le méme mot désigne & la fois l'air et
T’esprit : nous aurions donc pu dire aussi bien Vesprit qui vient de
Vesprit. Mais alorsil faudrait admettre, dans la proposition suivante,
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« lui sont gravées et sculptées les vingt-deux lettres qui
« ne forment cependant qu’un souffle unique.

« Trois, c’est 'ean qui vient du seuffle ou de I'air.
« C’est dans 'eau qu’il a creusé les ténébres et le vide,
« qu’il a formé la terre et I'argile, étendue ensuite en
« forme de tapis, sculptée en forme de mur et couverte
« ¢omme d’un toit.

« Quatre, c’est le feu qui vient de I'eau, et avec le-
« quel il a fait le trone de sa gloire, les roues célestes
« (ophanim) , les séraphins et les anges serviteurs. Avec
« les trois ensemble il a construit son habitation ainsi
« qu'il est écrit : il fait des vents ses messagers, et des
« feiix enflammés ses serviteurs. »

Les six nombres suivants représentent les différentes
extrémités du monde, c’est-d~dire, les quatre points
cadinaux, plus la hauteur et la profondeur. Ces extré-
mités ont aussi pour emblémes les diverses combinai-
sons qu'on peut former avee les trois premiéres lettres
du mot Jehovah *.

que l'esprit a engendré I'eau, ce qui est, sans contredit, moins pro-
bable que la version & laquelle s’est arrété notre choix. D'dilleurs,
le premier nombre ne présente pas Dieu lui-méme, mais I'esprit de
Dieu; le second, par conséquent, ne peut étre que I'expression de
cet esprit, le souffle ou I'haleine dans laquelle viennent se résoudre,
en quelque sorte , les vingt-deux lettres. Considéré sous ce point de
vue, l'air, sans étre trop éloigné des régions de V'esprit, peut déja
étre compté parmi les trois éléments matériels, si positivement dé-
signés dans les chapitres suivants.
1. Chap. 1°r, de la propos. 9 & la propos. 12.
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Ainsi, 4 part les différents points qu’on peut distin-
guer dans l'espace, et qui n’ont par eux-mémes rien de
réel, tous les éléments dont ce monde est composé sont
sortis les uns des autres, en prenant un caractére de
plus en plus matériel, & mesure qu’ils s’éloignent de
Iesprit saint, leur commune origine. N’est—ce pas cela
qu’on appelle la doctrine de I'émanation ? N'est-ce pas
cette doctrine qui nie la croyance populaire que le
monde a été tiré du néant? Les paroles suivantes nous
aideront peut-&tre a sortir de 'incertitude : « La findes
« Sephiroth se lie 4 leur principe comme la flamme est
« unieau tison, car le Seigneur estun, etiln’y en apasun
« second. Or, en présence de I'un, que sont les nombres
« et les paroles'? » Pour ne pas nous laisser ignorer
qu’il s’agit ici d’'un grand mystére qui nous commande
la diserétion jusqu’'avec nous-mémes, on ajoute immé-
diatement : « Ferme ta bouche pour ne pas en parler,
« et ton cceur pour ne pas y réfléchir; et si ton ceeur
« g’est échappé, ramene-le & sa place; car c’est pour
« cela quel'alliance a été faite®. » Jesuppose qu’on veut,
par ces derniers mots, faire allusion & quelque serment
en usage parmiles kabbalistes, pour dérober leurs prin-
cipes & la connaissance de la multitude. Quant au pre-
mier de ces deux passages, la singuliére comparaison
qu’il renferme est assez fréquemment répétée dans le

-

1. Propos. 5.
2. Chap. 1°, propos. 6.
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Zohar : nous la retrouverons étendue, développée et

appliquée 3 I'sme aussi bien qu’a Dieu. Ajoutons a
cela que dans tous les temps et dans toutes les sphéres
de V'existence, dans la conscience aussi bien que dans
la nature extérieure, la formation des choses par voie
d’émanation a 6t6 représentée par le rayonnement de
de laflamme ou de la lumiére.

" A cette-théorie, si toutefois nous ne faisons pas une
distinction plus apparente que réelle, s’en méle une
autre qui a fait un chemin plus brillant dans le monde,
et qui se présente ici avec un caractére remarquable :
c’est celle du verbe, de la parole de Dieu identifiée
avec son esprit, et considérée, non pas seulement comme
la forme absolue, mais comme I'élément générateur et
la substance méme de l'univers. En effet, il ne s’agit
plus, comme dans la traduction chaldaigue d’Onkelos,
de substituer partout, pour anéantir I’anthropomor-
phisme, la pensée ou I'inspiration divine a4 Dieu lui-
méme, lorsqu’il intervient comme une personne hu-
maine dans les récits bibliques ! le livre que nous
avons sous les yeux affirme expressément, dans un
langage concis mais pourtant clair, que I'esprit saint,
ou I'esprit du Dieu vivant, forme, avec la voix et la pa-
role, une seule et méme chose; qu’il a successivement
comme rejeté de sop sein tous les éléments de la na-
ture physique; enfin, il n’est pas seulement ce qu’on
appellerait, dans la langue d’Aristote, le principe ma-
tériel des choses; il est le verbe devenu mende. Du
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reste, il faut nous rappeler que, dans cette partie de la
kabbale, il n’est question que du monde, et non de
Ihomme ou de 'humanité.

Toutes ces considérations sur les dix premiers nom-
bres occupent une place trés distincte dans le Livre de
la création. 11 est facile de voir qu’elles s’appliquent &
l'univers en général, et qu’elles regardent plutdt la
substance que la forme. Dans celles que nous avons
devant nous, on compare entre elles les diverses par-
ties de l'univers, on s’efforce de les ramener. sous .une
loi commune, comme on a voulu précédemment les
résoudre en un principe commun; on y donne enfin
plus d’attention i la forme qu’a la substance. Elles ont
pour base les vingt-deux lettres de I’alphabet hébreu.
Mais il faut songer au role extraordinaire qui, déja
dans la premiére partie, est attribué a ces signes ex-
térieurs de la pensée. Considérés seulement par rap-
port aux sons qu’ils représentent, ils se trouvent, pour
ainsi dire, sur la limite du monde intellectuel et du
monde physique; car si, d’une part, ils viennent se
résoudre dans un seul élément matériel, qui est le
souffle ou I'air, de I'autre, ils sont les signes indispen-
sables & toutes les langues, et par conséquent la seule
forme possible ou la forme invariable de I'esprit. Ni
I'ensemble du systdme ni le sens littéral ne nous per-
mettent d’interpréter différemment ces mots déja cités
plus haut : « Le nombre deux (ou le second principe
« de I'univers), c’est I'air qui vient de l'esprit; c’est le
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« souffle dans lequel sont gravées et sculptées les vingt-
« deux lettres qui, toutes réunies, ne forment cepen-
« dant qu’un souffle unique. » Ainsi, par une combi-
naison bizarre, mais qui ne manque pas d'une eertaine
grandeur, qui du moins se eomprend et s’explique, les
articulations les plus simples de la voix humaine, les
signes de V'alphabet ont ici un réle tout a fait sem-
blable a celui des idées dans la philosophie de Platon.
C’est & leur présence, c’est & 'empreinte qu’ils laissent
dans les choses, qu’on reconnait dans I'univers et dans
toutes ses parties une intelligence supréme; c’est enfin
par leur intermédiaire que I'esprit saint se révéle dans
la nature. Tel est le sens de la proposition qu’on va
lire : « Avec les vingt-deux lettres, en leur donnant
« une forme et une figure, en les mélant et les combi-
« nant de diverses maniéres, Dieu a fait 'Ame de tout
« ce qui' est formé et de tout ce qui le sera *. C’est sur
« ces mémes lettres que le saint, béni soit-il, a fondé
« son nom sublime et ineffable *. »

Elles se partagent en divers ordres qu’on appelle les
trois méres, les sept doubles et les douze simples *. Il n’est
d’aucune utilité pour le but que nous poursuivons, de
faire connaitre la raison de ces étranges dénomina-

1. Chap. 2, propos. 2.
2. WITPY DD 1OW A3pN T DNAT DA 3D 9N
3. 0¥ DMEY MY1Ed Yawl nIoR whw T nYnw 35
A2 W {9 JIOM 13N (PPN NYN DY DMWY NIDIWD
Chap. 2, propos. 4. 2xY Ty b woa i b wos
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tions *. D’ailleurs la place des lettres est entiérement
envahie par la division que nous venons d’exposer et
par les nombres qui en résultent: ou, pour nous ex-
primer plus clairement, ce sont les nombres trois,
sept et douze qu’on cherche & retrouver per fas et nefas
dans ces trois régions de la nature : 1° dans la com-
position générale du monde; 2° dans la division de'
Pannée ou dans la distribution du temps dont 'année
est la principale unité; 3° dans la conformation de
Fhomme. Nous retrouvons ici; bien qu’elle ne soit pas
explicitement énoncée, l'idée du macrocosme, et du
microcosme, ou la croyance que 'homme n’est que I'i-
mage et pour ainsi dire le résumé de I'univers.

Dans la composition générale du monde, les méres,
¢’est-a-dire le nombre trois, représentent les éléments,
qui sont 'eau, l'air et le feu. Le feu est la substance
du ciel; l'eau, en se condensant, est devenue celle de
la terre; enfin, entre ces deux principes ennemis, est
lair qui les sépare et les réconcilie en les dominant .
Dan8 la-division de I'année, le méme signe nous rap-
pelle les saisons principales: I'été, qui répond au feu;

4. Les simples ne représentent qu’un son ; les doubles en expriment
deux, I'un doux et l'autre fort. A la premiére classe appartiennent
les lettres suivantes : 'pm: 120 A la derniére est représentée
par ces deux mots : 19> Taa. Enfin, dans le mot wnx on réunit
les trois méres, dont I'une, le y, parce que cest une lettre sifflante,
représente le feu ; la seconde, qui est muette, représente I'eau ; enfin,
la premiére, légérement aspirée, est le symbole de Vair.

2. Chap. 3, propos. 3.
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Vhiver, qui, dans I'Orient, est généralement marqué
par des pluies ou par la domination de I'eau, et la
saison tempérée, formée par la réunion du printemps
et del’automne. Enfin, dans la conformation du corps
humain, cette trinité se compose de la téte, du ceeur
ou de la poitrine, et du ventre ou de 'estomac; ce sont,
si je ne me trompe, les fonctions de ces divers organes
qu’un médecin moderne a appelés le trépied de la vie *.
Mais le nombre trois parait ici, comme dans toutes les
combinaisons du mysticisme, une forme si nécessaire,
qu’on en fait aussi le symbole de 'homme moral, en
qui 'on distingue, selon I'expression originale, «le
« plateau du mérite, le plateau de la culpabilité et,le
« langage de la loi qui prononce entre I'un et 1’au-
« tre?. »

Par les sept doubles on représente les contraires ou
du moins les choses de ce monde qui peuvent servir a
deux fins opposées. Il ya dans I'univers sept planétes,
dont l'influence est tantdt bonne et tantdt mauvaise ;
il y a sept jours et sept nuits dans la semaine,; it y a
dans notre propre corps sept portes, qui sont les yeux,
les.oreilles, les narines et la bouche. Enfin, ce nombre
sept est encore celui des événements heureux ou mal-
heureux qui peuvent arriver & 'homme. Mais cette
classification, comme on doit 8’y attendre, est trop arbi-

1. Chap. 3, propos. 4.'

2. N2 YN p;ni ]W)‘)'l nidT A1 AW 2 170 WoR
Chap. 3, propos. 4. )



DEUXIEME PARTIE. A57

traire pour mériter une place dans cette analyse !.

Les douze simples dont il nous reste encore a parler,
répondent aux douze signes du zodiaque, aux douze
mois de l'année, aux principaux membres du corps
humain et aux attributs les plus importants de notre
nature. Ces derniers, qui seuls ont peut-étre quelque
droit a notre intérét, sont la vue, I'ouie, 'odorat, la pa~
role, la nutrition, la génération, I'action ou le toucher,
la locomotion, la colére, le rire, la pensée et le som-
meil 2, C’est, comme on le voit, 'esprit d’examen  son
début; et si nous avons souvent lien d’étre surpris,
tantdt de ses procédés, tantdt de ses résultats, cela
méme est une preuve de son originalité.

Ainsi, la forme matérielle de I'intelligence, repré-
sentée par les vingt-deux lettres de l’alphébet, est en
méme temps la forme de tout ce qui est; car, en de-
hors de I'homme, de I'univers et du temps, on ne
peut plus rien concevoir que 'infini : aussi appelle-t-on
ces trois choses les fidéles témoins de la vérité®. Cha~
cune d’elles, malgré la variété que nous y avons ob-
servée, est un systéme qui a son centre et en quelque
sorte sa hiérarchie : « Car, dit le texte, 'unité domine
« sur les trois, les trois sur les sept, les sept sur les
« douze; mais chaque partie du systéme est insépa~

1. Chap. 4, propos. 1, 2, 3.
2. Chap. 8, propos. 1 et 2
3. wp3 Maw oy oranns oy Chap. 4, propos. 1.
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mune dans le verbe ou dans I'esprit saint. C'est aussi
dans le verbe que nous trouvons ces signes invariables
de la pensée qui se répétent en quelque sorte dans
toutes les sphéres de I'existence, et par lesquels tout ce
qui est devient I'expression d’'un méme dessein. Et ce
verbe lui-méme, le premier des nombres, la plus su~
blime de toutes les choses que nous puissions compter
et définir, qu’est~ce qu’il est, sinon la plus sublime et la
plus absolue de toutes les manifestations de Dieu, c’est-
a~dire, la pensée ou l'intelligence supréme? Ainsi Dieu
est 3 la fois, dans le sens le plus élevé, et la matidre et
laforme de I'univers. Il n’est pas seulement cette ma~
tidre et cette forme ; mais rien n’existe ni ne peut exis-
ter en dehors de lui; sa substance est au fond de tous
les 8tres, et tous portent I'empreinte, tous sont les sym-
boles de son intelligence.

Cette. conséquence si audacieuse , si étrangére, en
apparence, aux principes qui la fournissent, est le fond
de la doctrine enseignée dans le Zohar. Mais 13 on suit
une marche toute différente de celle qui vient de se
dessiner sous nos yeux : au lieu de s’élever lentement,
par la comparaison des formes particuliéres et des prin-
cipes subordonnés de ce monde, au principe supréme,
a la forme universelle, et enfin & I'unité absolue, c’est
ce dernier résultat qu'on admet tout d’abord; on le
suppose, on l'invoque en toute occasion comme un
axiome incontesté; on le déroule, en quelque fagonm,
dans toute son étendue, en méme temps qu’on le mon-
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tre sous un jour plus mystérieux et plus brillant. Le
lien qui pouvait exister entre toutes les conséquences
obtenues de cette maniére se trouve rompu, il est vrai,
par la forme extérieure de I'ouvrage, mais le caractdre
synthétique qui y régne n’en est pas moins prononcé
ni moins visible. Il est donc permis de dire que le Livre
de la lumiére commence précisément au point ol 8’ar-
réte celui de la Création : la conclusion de I'un sert &
l'autre de prémisses. Une seconde différence, bien au-
trement digne d’étre remarquée, sépare ces deux mo-
numents et s’explique par une loi générale de I'esprit
humain : aux nombres et aux lettres nous allons voir
substituer les formes intérieures, les conceptions inva~-
riables de la pensée, en un mot les tdées dans la plus
vaste et la plus noble acception de ce terme. Le verbe
divin, au lieu de se manifester exclusiverrent dans la
nature, nous apparaitra surtout dans ’homme et dans
Iintelligence; il aura pour nom I'Homme prototype ou
céleste, T3P TN WXOY TN Enfin, dans certains
fragments dont la haute antiquité ne saurait étre con-
testée, nous verrons, sans préjudice pour F'unité abso-
lue, la pensée elle-méme prise pour substance univer-
selle, et le développemant régulier de cette puissance
mis & la place de la théorie assez grossiére de I'émana-~
tion. Loin de nous la folle pensée de trouver chez les
anciens Hébreux la doctrine philosophique qui régne
aujourd’hui en Allemagne presque sans partage; mais
nous ne craignons pas de soutenir, et nous espérons
11
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bientdt démontrer, que le principe de cette doctrine,
et jusqu’a des expressions exclusivement consacrées par
P'école de Hegel, se trouvent parmi ces traditions ou-
bliées que nous essayons de rendre & la lumiére. Cette
transformation que nous signalons dans la kabbale, ee
passage du symbole 4 I'idée, se reproduit dans tous les
grands systémes philosophiques ou religieux, dans
toutes les grandes conceptions de l'intelligence hu-
maine. Ainsi, ne voyons-nous pas dans le rationalisme
les diverses formes du langage dont se compose ‘pres-
queentidrement la logique d’Aristote, devenir dans celle
de Kant les formes constitutives et invariables de la
pensée? Ainsi, dans I'idéalisme, Pythagore et le systdme
des nombres n’ont-ils pas précédé la sublime théorie
de Platon? Ainsi, dans une autre sphére, n’a-t-on pas
représenté tous les hommes comme issus du méme sang?
n’a~t-on pas fait consister leur fraternité dans la chair,
avant de la trouver dans l'identité de leurs droits et
de leurs devoirs, ou dans I'unité de leur nature et de
leur tche? Ce n’est pas ici le lieu d’insister plus long-
temps sur un fait général; mais nous espérons du
moins avoir fait comprendre les rapports qui existent
entre le Sepher istzirah et I'ouvrage a la fois bien plus
étendu * et plus important dont nous allons extraire la
substance.

1. Le Zohar, dans I'édition d'Amsterdam, se compose de trois vo-
lumes grand in-8°, dont chacun & peu prés de six cents pages, en
caractires rabbiniques, par conséquent {rés fins et trés serrés. -
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CHAPITRE IL
ANALYSE DU ZOHAR. — METHODE ALLEGORIQUE DES KABBALISTES.

Puisque les auteurs qui ont contribué & la formation
du Zohar nous présentent leurs idées sous la forme la
plus humble et la moins logique, celle d’un simple
commentaire sur les cing livres de Moise, nous pou-
vons, sans manquer & leur égard de respect ou de fidé-
lité, nous conformer au plan qui nous aura paru le
plus convenable. Et d’abord il nous importe de savoir
comment ils entendent l'interprétation des Ecritures
saintes ; comment ils parviennent 3 s’en faire un appui,
dans 'instant ou ils s’en écartent le plus; car c’est en
cela, comme nous 'avons déja fait remarquer, que
consiste leur méthode d’exposition; et, en général, le
mysticisme symbolique n’a pas d’autre base. Voici,
sur ce sujet, leur jugement formulé par eux-mémes :
« Malheur 4 'homme qui ne voit dans la loi que de
« simples récits et des paroles ordinaires ! Car, si en vé-
« rité elle ne renfermait que cela, nous pourriens,
« méme aujourd’hui, composer aussi une loi bien au-
« trement digne d’admiration. Pour ne trouver que de
« simples paroles, nous n’aurions qu’ nous adresser

« aux législateurs de la terre chez lesquels on rencontre
.
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« souvent plus de grandeur *. Il nous suffirait de les
« imiter, et de faire une loi d’aprés leurs paroles et &
« leur exemple. Mais il n’en est pasainsi : chaque mot de
« la loi renferme un sens élevé et unmystére sublime.»

« Les récits de la loi sont le vétement de la loi.
« Malheur & celui qui prend ce vétement pour la loi
« elle-méme! C’est dans ce sens que David a dit : Mon
« Dieu , ouvre-moi les yeux, afin que je contemple les
« merveilles de ta loi. David voulait parler de ce qui est
« caché sous le vétement de la loi. 1l y a des insensés qui,
« apercevant un homme couvert d’'un beau vétement,
« ne portent pas plus loin leurs regards, et prennent ce
« vétement pour le corps , tandis qu’il existe une chose
« encoreplus précieuse, qui est ’dme. La loi aussiason
« corps. Il y a des commandements qu’on pourrait ap- -
« peler le corps de la loi. Les récits ordinaires qui 8’y
« mélent sont les vétements dont ce corps est recouvert.
« Les simples ne prennent garde qu'aux vétements ou
« auxrécits de laloi; ils ne connaissent pas autrechose;
« ils ne voient pas ce qui est caché sous ce vétement.
« Les hommes plus instruits ne font pas attention au
« vétement , mais au corps qu'il enveloppe. Enfin, les
+ « sages, les serviteurs du Roi supréme, ceux qui habitent
« les hauteurs du Sinai, ne sont occupés que de I'dme,
« qui estla base de toutle reste, qui est laloi elle-méme;

1. o xobhyT rvoEp I Yo wmbys aho aeeh
Le texte &tant trop long & rapporter tout v Yy Yo W
entier, nous avons 6té obligé de choisir.
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« et dans les temps futurs ils seront préparés a contem~
« pler 'ime de cette &me qui respire dans la loi*. »
C’est ainsi que, par lasupposition, sincére ou non,d’un
sens mystérieux, ignoré des profanes, les kabbalistes -
se sont d'abord mis au-dessus des faits historiques et
des préceptes positifs qui composent les Ecritures.
C’était pour eux le seul moyen de s’assurer la plus
~ compléte liberté sans rompre ouvertement avee I’auto-
rité religiouse; et peut-tre aussi avaient~ils besoin
de ces ménagements avec leur propre conscience.
Dans les lignes suivantes, nous retrouvons le méme es~
prit sous une forme encore plus remarquable : « Si la
« loi n’était composée que de paroles et de récits or-
« dinaires, comme les paroles d’Esa, d’Agar, de La~
« ban, comme celles qui furent prononcées par 1'dnesse
« de Balaam, etpar Balaam lui-méme, pourquoi serait~
« elle appelée laloi de vérité, la loi parfaite, le fidele
« témoignage de Dieu ? Pourquoi le sage 'estimerait-il
« plus précieuse que V'or ét les perles? Mais non; dans
« chaque mot se cache un sens plus élevé : chaque ré- -
« cit nous apprend autre chose que les événements
« qu'il parait contenir. Et cette loi supérieure et plus
« sainte, ¢’est la loi véritable *. » Il n’est pas sans inté-
rét de rencontrer dans les ceuvres d’un Pére de I'Eglise
une maniére de voir et jusqu'a des expressions tout &

4. Zohar, 3° part., fol. 132 verso, sect. Jnyna.
‘2. 290 923 LITPT KA A IRDY ROMTP RNTIR INTY
3+-part., fol. 4140 verso. 1IN Phn
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fait semblables : « §'il fallait, dit Origéne, s’attacher 3 la
« lettre et entendre ce qui est écrit dans la loi & la ma~
« niére des Juifs on du peuple, je rougirais de dire tout
« haut quec’est Dieu qui nous a denné deslois pareilles :
« je trouverais alors plus de grandeur et de raison
« dans les législations humaines, par exemple, dans
« celles d’Athénes, de Rome ou de Lacédémone *... »
« A quel homme, dit encore le méme auteur, & quel
« homme sensé, je vous prie, fera-t-on croire que le
« premier, le'second et le troisiéme jour de la création,
« dans lesquels cependant on distingue un soir et un
« matin, ont pu exister sans soleil, sans lune et sans
« étoiles; que pendant le premier jour il n’y avait pas
« méme de ciel ? O trouvera~t-on un esprit assez borné
« pour admettre que Dieu s'est livré comme un homme
« & l'exercice de I'agriculture en plantant des arbres
« dans le jardin d’Eden, situé vers I'orient; que I'un
« de ces arbres était celui de la vie, qu'un autre pou-
« vait donner la science du bien et du mal? Personne,
« je pense, ne peut hésiter & regarder ces choses comme
« des figures sous lesquelles se cachent des mystdres?. »

1. Si adsideamus litterse et secunddm hoc vel quod Judeeis, vel
quod vulgo videtur, accipiamus que in lege scripta sunt, erubesco
dicere et confiteri quia tales leges dederit Deus : videbuntur enim
magis elegantes et rationabiles hominum leges, verbi gratia, vel
Romanorum, vel Atheniensium, vel Lacedeemoniorum. Homsl. 7, in
Levit.

2. Guinam quaso sensum habenti convenienter videbitur dictum
quod dies prima, et secunda et tertia, in quibus et vespera nominatur
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Enfin il admet aussi la distinction du sens historigue,
du sens législatif ou moral, et du sens mystique. Seu-
lement, au lieu d’étre assimilé aux vétements qui nous
couvrent, le premier est comparé au cerps, le second &
I'Ame, et le dernier 4 l'esprit '. Pour établir entre la
lettre sacrée et ces interprétations arbitraires certains
rapports au moins apparents, les anciens kabbalistes
avaient quelquefois recours 3 des moyens artificiels,
qu’on rencontre trés rarement dans le Zohar, mais qui,
en revanche, ont pris beaucoup de place et d’autorité
chez les kabbalistes modernes . Comme ils sont, par
leur propre nature, indignes de tout intérét, qu’ils ne
viennent jamais & I'appui de quelque idée importante,
et qu’enfin tout le monde en a parlé, nous les passerons

et mane, fuerint sine sole, et sine lun4, et sine stellis ; p¥ima autem
dies sine ccelo? Quis verd it idiotes invenitur ut putet,; velut homi-
nem quemdam agricolam, Deum plantasse arbores il Paradiso, in
Eden, contra orientem, et arborem vite plantasse, in eo, ita ut man-
ducans quis ex ed arbore vitam percipiat? et rurslis ex alid mandu-
cans arbore, boni et mali scientiam caplat? etc., mpt dpxdv, liv. 4,
ch. 2, Huet, Origeniana, p. 167.

4. Triplicem in Scripturis divinis intelligentiee modum, historicum,
moralem, 6t mysticum : unde et corpus inesse et animam ac gpiritum
intelleximus. Homil. B, ¢n Levit.

2. Ces moyens sont au nombre de trois: I'un, X™WY?3, consiste &
remplacer un mot par un autre qui a la méme valeur numérique,
I'autre, y1prm21, fait de chaque lettre d'un mot I'initiale d’un autre
mot. Enfin, en vertu du dernier, nn1N, on change la valeur des
lettres; par exemple, on remplace la premiére par la derniére, et
réciproquement. Voyez Reuchlin, de Arte cabalistic. Wolf, deuxiéme
volume de la Bibléogr. hébr.; Basnage, Hist. des Juifs, etc., efc.
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sous silence pour arriver plus vite & I'objet essentiel de
nos recherches, a la doctrine qui fut le fruit de cette
indépendance dissimulée, qui fait I'unité et la base de
ces prétendus commentaires.

Nous chercherons d’abord a faire connaitre quelle
est, d’aprés les plus anciens fragments du Zohar, la
nature de Dieu et de ses attributs. Nous exposerons
ensuité I'idée qu’ils nous donnent, je ne dirai pas de la
création, mais de la formation des étres en général, on
des rapports de Dieu avec l'univers. Enfin nous nous
occuperons de 'homme : nous dirons comment on le
congoit sous ses principaux aspects; comment on dé-
finit son origine, sa nature et ses destinées. Cette mar-
che ne nous parait pas seulement la plus simple et la
plus commode : nous croyons, comme nous I’avons dit
plus haut, qu’elle nous est imposée par le earactére
dominant du systdme.

CHAPITRE 1.

‘SUITE DE I’ANALYSE DU ZOHAR. — OPIﬁION DES KABBALISTES
SUR LA NATURE DE DIEU.

. Les kabbalistes ont deux maniéres de parler de Dieu,
qui ne font aucun tort & I'unité de leur pensée. Quand
ils cherchent a le définir, quand ils distinguent ses
attributs, et veulent nous donner une idée précise de sa
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nature, leur langage est celui de la métaphysique; il a
toute la clarté que comportent de telles matiéres et
Vidiome dans lequel elles sont exposées. Mais quel-
quefois ils se contentent de représenter la Divinité
comme I'8tre qu’il faut renoncer & comprendre entiére-
ment, qui demeure toujours en dehors de toutes les
formes dont notre imagination se plait & le revétir.
Dans ce dernier cas, toutes leurs expressions sont poé~
tiques et figurées, et c’est en quelque sorte par I'ima-
gination méme qu’ils combattent I'imagination: alors
tous leurs efforts tendent i détruire 1'anthropomor-
phisme, en lui donnant des proportions tellement gi-
gantesques, que l'esprit effrayé ne trouve plus.ancun
terme de comparaison, et se voit forcé de se reposer
dans I'idée de I'infini. Le Livre du mystére est écrit tout
entier dans ce style-ld; mais les allégories qu'il em-
ploie étant trop souvent des énigmes, nous aimons
mieux, pour confirmer ee que nous venons de dire,
citer un passage de 1'ldra raba'. Simon ben Jochai
vient de rassembler ses disciples. Il leur a dit que le
temps était venu de travailler pour le Seigneur, ¢’est-
d-dire de faire connaitre le véritable sens de la loi, que

1. Ces deux mots signifient la grande assemblée, parce que le
fragment auquel ils servent de titre comprend les discours tenus
par Simon ben Jochai au milieu de tous ses disciples, réunis au
nombre de dix. Plus tard, quand la mort les a réduits & sept, ils
forment la petite assemblée (nw213 N7IN), & laquelle Simon ben Jo-
chai s’adresse avant de mourir.
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ses jours & lui étaient comptés, les ouvriers en petit
nombre, et la voix du créancier, la voix du Seigneur, de
plus en plus pressante. Il leur a fait jurer de ne point
profaner les mystéres qu’il allait leur confier, puis, s’as-
seyant parmi eux dans un champ, a 'ombre des arbres,
il se montra prét a parler au milieu du silence. « Alors
« une voix se fit entendre, et leurs genoux s’entrecho-
« quérent de frayeur. Quelle était cette voix ? C’était la
« voix de l'assemblée céleste qui se réunissait pour
« écouter. Rabi Simon, plein de joie, prononca ces
« paroles : Seigneur, je ne dirai pas,comme un de tes
« prophétes !, qu’en entendant ta voix je suis saisi de
« crainte. Cen’est plus maintenantle tempsde la crainte,
« mais celui de 'amour, ainsi qu’il est écrit : Tu aimeras
« I'Eternel ton Dieu *. » Aprés cette introduction, qui
ne manque ni de pompe ni d’intérét, vient une longue
description entiérement allégorique de la grandeur di-
vine. En voici quelques traits : « Il est I'ancien des
« anciens, le mystére des mystéres, I'inconnu des in-
« connus. Il a une forme qui lui appartient, puisqu’il
« nous apparait comme le vieillard par excellence,
« comme 'ancien des anciens, ce qu’il y a de plus in-
« connu parmi les inconnus. Mais, sous cette forme qui
« nous le fait connaitre, il reste cependant l'inconnu.
« Son vétement parait blanc, et son aspect est celui

1. Habac., IIi, 1.
2. Zohar, 3° part., fol. 128 recto.
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« d’un visage déeouvert ‘. Il est assis sur un trdne
« d’étincelles qu’il soumet a sa volonté. La blanche lu-
« miere de sa téte éclaire quatre cent mille mondes.
« Quatre cent mille mondes nés de cette blanche lu-
« miére deviennent I'héritage des justés dans la vie a
« venir. Chaque jour voit éclore de son cerveau treize
« mille myriades de mondes qui recoivent de lui leur
« subsistance, etdont il supportea lui seul tout le peids.
« De sa téte il secoue une rosée qui réveille les morts
« et les fait naitre & une vie nouvelle. C’est pour cela
« qu’il est écrit : Ta resée est une rosée de lumiére.
« C’est elle qui est la nourriture des saints de 1'ordre
« le plus élevé. Elle est la manne qu’on prépare aux
« justes pour la vie 4 venir. Elle descend dans le champ
« des fruits sacrés *. L’aspect de cette rosée est blanc
« comme le diamant, dont la couleur renferme toutes
« les couleurs... La longueur de ce visage, depuis le
« sommet de la téte, est de trois cent soixante-et-dix
« fois dix mille mondes. On I'appelle le long visage;
« car tel est le nom de I'ancien des anciens®. »

Nous manquerions cependant i la vérité si nous lais-
sions croire que le reste doit étre jugé sur cet exemple.

1. Je n'ai pu trouver aucun autre sens i ces deux mots R®'DY2
- MBINT
2. C'est ainsi qu’on appelle les adeptes de 1a kabbale.
3. Ce long ou grand visage n'est pas autre chose, comme nous le
verrons bientdt, que la substance de Dieu ou la premiére des Sé-
phiroth.
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La bizarrerie, 'affectation, I'habitude, si commune en
Orient, d’abuser de I'allégorie jusqu'a la subtilité, y
tiennent plus de place que la noblesse et la grandeur.
Ainsi, cette téte éblouissante de lumiére, par laquelle
on représente l'éternel foyer de V'existence et de la
science, devient en quelque sorte le sujet d’'une étude
anatomique ; nd le front, ni la face, ni les yeux, ni le
cerveau, ni les cheveux, ni la barbe, rien n’est oublié;
tout devient une occasion d’énoncer des nombres et
des proportions qui rappellent l'infini *. C’est évidem~-
ment 13 ce qui a provoqué, contre les kabbalistes, le
reproche d’anthropomorphisme et méme de matéria-
lisme que leur ont adressé quelques écrivains moder-
nes. Mais ni cette accusation, ni la forme qui en est
le prétexte, ne méritent de nous arréter plus longtemps.
Nous allons donc essayer de traduire quelques-uns des
fragments ou le méme sujet est traité d’'une maniére
plus intéressante pour la philosophie et pour I'histoire
de I'intelligence humaine. Le premier que nous citerons
forme un tout complet d’une assez grande étendue, et
qui, par cela seul, se recommande & notre attention.
Sous prétexte de faire connaitre le sens véritable de ces
paroles dTsaie : « A quoi pourrez-vous me comparer
« qui me soit égal?? » il nous explique la génération

1. Ib. supr., fol. 129 recto el verso, 130 recto et verso. La seule
description de la barbe et de la chevelure occupe une trds grande
place dans I'ldra raba.

2. Isate, chap. 40, v. 28,
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des dix Séphiroth, ou principaux attributs de Dieu et la
nature de Dieu lui-méme, quand il se cachait encore
dans sa propre substance. « Avant d’avoir créé aucune
« forme dans ce monde; avant d’avoir produit aucune
« image, il était seul, sans forme, ne ressemblant a
« rien. Et qui pourrait le concevoir comme il était
« alors, avant la création, puisqu’il n’avait pas de forme?
« Aussi est-il défendu de le représenter par quelque
« image et sous quelque forme que ce soit, méme par
« son saint nom, méme par une lettre ou par un point.
« Tel est le sens de ces mots : Vous n’avez vu aucune
« figure le jour od I'Eternel vous parla‘; c’est-d-dire,
« vous n’avez vu aucune chose que vous puissiez repré-
« senter sous une forme ou par une image. Mais aprés
« avoir produit la forme de I'Homme céleste, DN
« ==Y, ils’en servit comme d’un char, AW, Mer-
.« caba, pour descendre; il voulutdtre appelé par cette
« forme, qui est le saint nom de Jehovah ; il voulut se
« faire connaitre par ses attributs, par chaque attribut
« séparément , et se fit nommer le Dieu de griee, le
« Dieu de justice, le Dieu tout-puissant, le Dieu des
« armées, et Celui qui est. Son dessein était de faire
« comprendre ainsi quelles sont ses qualités et com-
« ment sa justice et sa miséricorde s'étendent sur le
« monde, aussi bien que sur les ceuvres des hommes.
« Car, #'il n’elit pas répandu ses lumiéres sur toutes ses

4. Deuter., chap. 4, v. 13.
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« créatures, comment ferions-nous pour le connaitre?
« Comment serait-il vrai de dire que 'univers est rem-
« pli de sa gloire? Malheur & qui oserait le comparer
« méme & l'un de ses propres attributs ! Encore bien
« moins doit-il &tre assimilé 3 ’homme venu de la terre
« et destiné 4 la mort. 1l faut le concevoir au-dessus
« de toutes les créatures et de tous les attributs. Or,
« quand on a 8té ces choses, quand on n’a laissé ni
« attribut, ni image, ni figure, ce qui reste est comme
« une mer; car les eaux de la mer sont par elles-
« mémes sans limite et sans forme; mais lorsqu’elles
« se répandent sur la terre, alors elles produisent une
« image , Y127, et nous permettent de faire ce calcul :
« La source des eaux de la mer et le jet qui en sort pour
« se répandre sur le sol font deux. Ensuite il se forme
« un bassin immense, comme lorsqu'on creuse une
« vaste profondeur; ce bassin est occupé par les eaux
« sorties de la source, il est la mer elle~-méme et doit
« 8tre compté le troisiéme. A présent cette immense
« profondeur se partage en sept canaux qui sont comme
« autant de vaisseaux longs par lesquels s’échappe I’ean
« de la mer. La source, le courant, la mer et les sept
« canaux forment ensemble le nombre dix. Et si 1'ou-
« vrier qui a construit ces vases vient i les briser, les
« eaux retournent a leur source, et il ne reste plus que
« les débris de ces vases, desséchés et sans eau. C’est
« ainsi que la cause des causes a produit les dix Séphs-
« roth. La Couronne, c’est la source d’ou jaillit une lu-
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« miére sans fin, et de 14 vient le nom d'Infini, PN
« F)YO, En soph, pour désigner la cause supréme; car
« elle n’a dans cet état ni forme ni figure; il n’existe
« alors aucun moyen de la comprendre, aucune maniére
« de la connaitre; c’est dans ce sens qu’il a été dit : Ne
« médite pas sur une chose qui est trop au-dessus de
« toi'. Ensnite se forme un vase aussi resserré qu'un
« point (quelalettre?), mais dans lequel cependant pé-
« ndtre la lumiére divine : c’est la source de la sagesse,
« c’estla sagesse elle-méme, en vertu de laquelle la cause
« supréme se fait appeler le Dieu sage. Aprés cela elle
« construit un vase immense comme la mer, et qu’on
« nomme l'intelligence : de 12 vient le titre de Dieu in-
« telligent. Sachons cependant que Dieu n’est intelli-
« gent et sage que par sa propre substance; car la
« sagesse ne mérite pas ce nom par elle-méme, mais
« & cause (e lui qui est sage et la produit de la lJumiére
« émanée de lui : ce n’est pas non plus par elle-méme
« qu’on peut concevoir l'intelligence, mais par lui qui
« est I'étre intelligent et qui la remplit de sa propre
« substance. Il n’aurait qu’a se retirer pour la laisser
« entidrement desséchée. C’est ainsi qu'il faut enten-
« dre ces mots : Les eaux se sont retirées de la mer, et
« le lit du fleuve est devenu sec et aride ®. Enfin, la
« mer se partage en sept branches, et il en résulte les

1. Ecclésiaste, chap. 3, v. 2.
2. Job, chap. 14, v. 2.
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« sept vases précieux qu’on appelle la miséricorde ou
« la grandeur, la justice ou la force, la beauté, le triom-
« phe, la gloire, la royauté et le fondement ou la base.
« C’est pour cette raison qu’il est nommé le grand ou
« le miséricordieus, le fort, le magnifique, le Dieu des-
« victoires, le Créateur 4 qui toute gloire appartient et
« la base de toutes choses. C’est ce dernier attribut
« qui soutient tous les autres, ainsi que la totalité.des
« mondes. Enfin, il est aussi le roi de 'univers; car
« tout est en son pouvoir, soit qu’il veuille diminuer le
« nombre des vases et augmenter la lumiére qui en
« jaillit, ou que le contraire lui semble préférable ‘. »
Tout ce que les kabbalistes ont pensé de la nature di-
vine est & peu prés résumé dans ce texte. Mais il est
impossible qu’il ne laisse pas une grande confusion,
méme dans les esprits les plus familiarisés avec les
questions et les systémes métaphysiques. Il faudrait,
d’une part, qu’il pdt étre suivi d’assez longs développe-
ments : de I'autre, au contraire, il serait utile de pré-
senter, sous une forme 2 la fois plus substantielle et
plus précise, chacun des principes qu’il renferme. Pour
atteindre ce double but sans compromettre la vérité
historique, sans avoir la crainte de substituer notre
propre pensée a celle dont nous voulons étre 1'organe,
nous réduirons le passage qu'on vient de lire & un petit
nombre de propositions fondamentales, dont chacune

1. Zohar, 2° part., fol. 42 verso et 43 recto, sect. 1y1D .58 N2
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sera en méme temps éclaircie et justifiée par d’autres
extraits du Zohar.

4° Dieu est, avant toute chose, I'étre infini; il ne
saurait donc étre considéré ni comme l'ensemble des
étres, ni comme la somme de ses propres attributs.
Mais sans ces attributs et les effets qui en résultent,
c’est-d-dire, sans une forme déterminée, il est 3 jamais
impossible ou de le comprendre ou de le connaitre.
Ce principe est assez clairement énoncé lorsqu’on dit
« qu’avant la création Dieu était sans forme, ne res-
« semblant 3 rien, et que, dans cet état, aucune intel-
« ligence ne peut le concevoir. » Mais, ne voulant pas
nous borner a cet unique témoignage , nous espérons
que la méme pensée ne sera pas plus difficile & recon-
naitre dans les paroles suivantes : « Avant que Dieu se
« fat manifesté , lorsque toutes choses étaient encore
« cachées en lui, il était le moins connu parmi tous
« les inconnus. Dans cet état, il n’a pas d’autre nom
« que celui qui exprime l'interrogation. Il commenca
« par former un point imperceptible : ce fut sa propre
« pensée; puis il se mit & construire avec sa pensée
« une forme mystérieuse et sainte; enfin, il la couvrit
« d’'un vétement riche et éclatant : nous voulons parler
« de l'univers, dont le nom entre nécessairement dans
« le nom de Dieu *. » Voici ce qu'on lit aussi dans

4. Zohar, fol. 1 et 2, 1™ part.; fol. 103 recto, 2* part. Il y a dans
ce texte un jeu de mots que nous n'avons pas pu rendre fidélement.
On se propose d’expliquer ce verset : Levez vos yeux vers le ciel et

12



178 LA EABBALE.

I'Idra soutd (14 petité dssermblée), dont nous avons plus
d’une fois signalé I'importance : « L’Ancieti' dés an-
« ciens ést en' méme teirips I'inconiiu des incontus; il
« se sépare de tout ét il n'en est pds sbpaké; ca toiit
« s'unit 3 lui comme & son tour il s’unit & toute cliose;
« il 0’y a rien qui ne goit en lui. Il 4 uris forme, ét
« Pon peut dire qu’il n'en a pas. En prenant une
« forme, il a donné P'existence A tout ¢e qui ést; il 4
« d’abord fait jaillir de son sein dix lumidreés qui bril-
« lent par la forme qu'elles ont eripruntééd dé lui et
« répandent de toute part un jout éblouissant : c’est
« ainsi qu'un phare envoie de toiis cdtés des rayons
« lumineux. L’Ancien des anciéns, I'inconnu des if-
« connus est un phare élevé, que I'on connaft seule-
« ment par les lumitres qui brillent & nos yeux avee
« tant d’éclat et d’abondancé. Ce qu’on appelle son
« sdint nom t'ést pas autre chosé que cés Turhidrés*. »

- 2° Les dix Siphioth, par lesquelles V'Etre infini se
fait connaitre d’abord, né sont pas autré chose que des
attributs qui, par eux-mémes, n’ont aucune réalité
substantielle; dans ¢hacun de ces attributs, la sub-

voyez qui a eréé cela? Or, il se trouve qu'én réunissant én un seal
les deux mots hébreux, dont I'un, ', sé traddit par lé pronom in-
terrogatif qui, et I'autre, YN, par cela, on obtient le nom de Dieu,
oYK, L'auteur du verset ayant voulu désigner I'univers, on en
conclut que celui-ci est msépara.ble de Dieu, pmsqu‘lls n'ont, I'un
ét l'autre, qu'un seul et méme nom:

1. now T *(mm mwnnm ;hsm: PR KON mist 1O
' part., fol, recto, Idra souta. W?‘tp
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stance divine est présente tout entiére, et dans leur en-
semble consiste la premiére, la plus compléte et la
plus élevée de toutes les manifestations divines. Elle
s’appelle 'homme primitif ou céleste, .—mSy from 1V

TP, TR c'est la figure qui domine le char mysté«
rieux d’Ezéchiel et dont I'homme terrestre, comme
nous le verrons bientdt, n’est qu’'une péle copie. « La
« forme de 'homme, dit Simon ben Jochai i ses disci~
« ples, la forme de 'homme renferme tout ce qui est
« dans le ciel et sur la terre, les &tres supéricurs
« comme les étres inférieurs; e¢'est pour cela que I'’An-
« cien des anciens 'a choisie pour la sienne !. Aucune
« forme, aucun mende ne pouvait subsister avant la
« forme humaine; car elle renferme toutes choses, et
« tout ce qui est ne subsiste que par elle; sans elle, il
« 0’y aurait pas de monde, et ¢’est dans ce sens qu’il
« faut entendre ces mots : I’Eternel a fondé la terre sur
« la sagesse. Mais il faut distinguer ’homme d’en haut,
« x‘yvy'v't N, de 'homme d’en bas, Nnn"n o,
« car l'un ne pourrait pas éxister sans l'autre. Sur cette
« forme de 'homme repose la perfection de la foi en
« toute chose; c’est d’elle qu'on veut parler quand on
« dit qu'on voyait au-dessus du char comme la figure
« d’'un homme; c’est elle que Daniel a désignée par ces
« mots : Et je vis comme le fils de 'homme qui venait

1. 1321 72 15HIRT PRONY PRYYT RIPYT 1A BTRT wIPVT
MIPN RYTP RPMY PRAR PRAM RO 9190 mapwr
3¢ part., Idra raba, fol. 114 verso. RIPMY RIPTT A2

12
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« avec les nuées du ciel, qui s’avanca jusqu'a I'An-
« cien des jours, et ils le présentérent devant lui ‘. »
Ainsi, ce qu'on appelle 'homme céleste ou la premiére
manifestation divine n’est pas autre chose que la forme
absolue de tout ce qui est; la source de toutes les autres
formes, ou plutdt de toutes les idées; en un mot, la
pensée supréme, la méme qui ailleurs est appelée le
Adyo; ou le verbe. Nous ne prétendons pas exprimer ici
une simple conjecture, mais un fait historique dont on
appréciera I'exactitude & mesure qu’on aura une con-
naissance plus étendue de ce systdme. Cependant,
avant d’aller plus loin, nous citerons encore ces pa~
roles : « La forme de I’Ancien, dont le nom soit sanc-
« 1ifié, est une forme unique qui embrasse toutes les
« formes. Elle est la sagesse supréme et mystérieuse
« qui renferme tout le reste *. »-

3° Les dix Séphiroth, si nous en croyons les auteurs
du Zohar, sont déja désignés dansI’Ancien Testament
par autant de noms particuliers, consacrés  Dieu, les
mémes, comme nous ’avons déja remarqué, que les diz
noms mystiques dont parle saint Jéréme dans sa lettre
Marcellan *. On a voulu aussi les trouver dans la

1. WY 1Tha ’nnbT o ROMERY k9YHT OIR RPEND
ooRp K9 OTNT %3790 8D RHEORY KT 8O3 8T OIRp YT DD
Ib. supr., fol. 144 recto, etc. YW TOY AONI 7 NDT ROOY
2. Papn Y27 8951 M RIPNI JPNNR RVITP RPINYT RPN
3¢ part., Idra souta, W 537 RHYHD AnynD AROY KOO RN
fol. 288 verso. ‘
3. Zohar, 3° part., fol. 11 recto.
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Mischna, lorsqu’elle dit que Dieu a créé le monde avec
dix paroles, (D9WN N33 MND TWYPI) ou
par autant d’ordres émanés de son verbe souverain ‘.
Quoique tous également nécessaires, les attributs et les
distinctions qn’ils expriment ne peuvent pas nous faire
concevoir la nature divine de la méme hauteur; mais
ils nous la représentent sous divers aspects, que dans
la langue des kabbalistes on appelle des visages et des
personnes, PEVZTE2IN. Simon ben Jochai et ses
disciples font un fréquent usage de cette expression
métaphorique ; mais ils n’en ont pasabusé comme leurs
modernes successeurs. Nous nous arréterons un peu sur
ce point, sans contredit le plus important de toute la
science kabbalistique; et avant de déterminer le carac-
tére particulier de chacune des Séphiroth, nous allons
jeter un dernier coup d’eeil sur la question générale de
leur essence; nous exposerons en peu de mots les di-
verses opinions qu’elle a fait naitre parmi les adeptes
de la doctrine.

Les kabbalistes se sont tous adressé ces deux ques-
tions : d’abord, pourquoi y a~t-il des Séphiroth? en-
suite, que sont les Séphiroth considérées dans leur en-
semble, soit par rapport i elles-mémes, soit par rap-
port i Dieu? Sur la premiére question les textes du
Zohar sont trop positifs pour donner lieu au moindre
doute. Il y a des Séphiroth comme il y a des noms de

1. Pirké-Aboth et tract. Rosch-Haschanah, chap. 49.



182 LA KABBALE.

Dieu , puisque ces deux choses se-confondent dans 1'es-
prit , puisque les premidres ne sont que les idées et les
choses exprimées par les derniéres. Or, si Dien ne pou-
vait pas étre nomms, ou si de tousles noms qu'on lui
donne aucun ne désignait une chose réelle, non seule-
ment il ne serait pas connu de nous, mais il n’existerait
pas davantage pour lui-méme; car il-ne peut se com-
prendre sans intelligence, ni 8tre sage sans sagesse, ni
agir sans puissance. Mais la seconde question n’est pas
résolue par tous de la méme maniére. Les uns, se
fondant -sur le principe, que Dieu est immuable, ne
voient dans-les Séphiroth que des instruments de la
puissance divine, des créatures d’une nature supé-
rieure, mais complétement distinctes du premier Etre.
Ce sont eeux qui voudraient eoncilier le langage de la
kabbale avec la lettre de 1a loi ‘. Les autres, poussant
4 ses dernidres eonséquences le principe antique que
rien ne vient de rien , identifient complétement les dix
Séphiroth et la substance divine. Ce que le Zohar ap-
pelle En-Soph, c’est-a~dire I'Infini lui-méme, n’est &
leurs yeux que I'ensemble des Séphiroth, rien de plus,
.rien de moins; et chacune de ces derniéres n’est qu’un
point de vue différent dece méme infini ainsi compris®.

1. A la téte de ce parti est I'auteur du livre intitulé : les Motsfs des
commandements (N3N oY), Mena’hem Rekanati, qui floris-
sait au commencement du xive siécle.

2. Cette opinion est représentée par I'auteur du M7 a2 (le bou-
clier de David ).
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Entre ces deux gpinions extrémes vient se placer un
systéme beaucoup plus profond et plus conforme 3 I'es-
prit des monuments originaux : ¢’est celui qui, sans
considérer les Séphiroth comme des instruments,
comme des créatures, et par conséquent comme des étres
distinets de Dieu, ne veut pourtant pas les identifier
avec lui. Voici, en résumé, sur quelles idées il repose :
Dieu est présent dans les Séphiroth, autrement il ne
poyrrait se réyéler par elles; mais il ne demeure pas
en elles tout entier; il n'est pas seulement ce qu’on
découvre de lui sous ces formes sublimes de la pensée
et de l'existence. En effet, les Séphiroth ne peuvent
jamais comprendre l'infini, 'En-Soph, qui est la source
méme de toutes ces formes, et qui, en cette qualité,n’en
a aucune : ou bien, pour me servir des termes consa-
crés, tandis que chaque Séphiroth a un nombien connu,
lui seul n’en a pas et ne peut pas en avoir. Dieu reste
donc toujours I'Etre ineffable, incompréhensible, in-
fini, placé au dessus de tous les mondes qui nous ré-
“vélent sa présence, méme le monde del’émanation. Par
12 on _croit échapper aussi au reproche de méconnaitre
I'immutabilité divine : car, les dix Séphiroth peuvent
étre comparées & autant de vases de différentes formes
ou a des verres nuancés de diverses couleurs. Quel que
soii le vase dans lequel nous voulions la mesurer, 'es-
sence absolue des choses demeure toujours la méme ;
et la lumidre divine, comme la lumiére du soleil, ne
change pas de nature avec le milieu qu’elle traverse.
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Ajoutons & cela que ces vases et ces milieux n’ont
par eux-mémes aucune réalité positive, aucune exis-
tence qui leur soit propre; ils représentent seulement
les limites dans lesquelles la supréme essence des
choses s’est renfermée elle-méme, les différents degrés
d’obscurité dont la divine lumiére a voulu voiler sa
clarté infinie, afin de se laisser contempler. De 12 vient
qu’on a voulu reconnaitre dans chaque Séphiroth deux
éléments, ou plutdt deux aspects différents : I'un, pure-
ment extérieur, négatif, qui représente le corps, le vase
proprement dit ( 75:); P'autre, intérieur, positif, qui
figure l'esprit et la lumiére. C’est ainsi qu'on a pu
parler de vases brisés qui ont laissé échapper la lu-
miére divine. Ce point de vue également adopté par
Isaac Loria ! et par Moise Corduero *, exposé par ce
dernier avec beaucoup de logique et de précision, est
celui , encore une fois, que nous croyons historique-
ment le plus exact et sur lequel nous nous appuierons
désormais avec une entiére confiance comme sur la
base de toute la partie métaphysique de la kabbale.
Aprés avoir ainsi établi ce principe général sur I'auto-

1. Voy. Isaac Loria, Sépher Drouschim (@@=t <00 ),ad init.—
Cet ouvrage a été traduit par Konorr de Rosenroth et fait partie dela
Kabbala denudata. .

2. Voy. Pardes Rimonim (le Jardin des Grenades), fol. 21, 92, 23
et 24. Outre le mérite de la clarté que nous reconnaissons a Corduero,
il a encore celui de rapporter fidélement et de discuter d’'une ma-
niére approfondie les opinions de ses devanciers et de ses adver-
saires. '
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rité des textes et celle des commentaires les plus esti-
més, il faut maintenant que nous fassions connaitre le
rdle particulier de ehacune des Séphiroth et les diverses
maniéres dont on les a groupées par trinités et par
personnes.

La premiére et la plus élevée de toutes les manifes-
tations divines, en un mot la premiére séphirah, c’est
la couronne WD, ainsi nommée en raison méme de la
place qu'on lui donne au-dessus de toutes les autres.
« Elle est, dit le texte, le principe de tous les prin-
« cipes, la sagesse mystérieuse, la couronne de tout
« ce qu’il y a de plus élevé, le diadeéme des diadémes'.»
Elle n’est pas cette totalité confuse, sans forme et sans
nom, ce mystérieux inconnu qui a précédé toute chose,
méme les attributs, o PN. Elle représente l'infini,
distingué du fini; son nom dans I'Ecriture /signifie je
suis, "IN, parce qu’elle est I'dtre en lui-méme ; I'étre
considéré d'un point de vue ou l'analyse ne pénétre
pas, ou nulle qualification n’est admise, mais ou elles
sont toutes réunies en un point indivisible. C’est par
ce motif qu’on 'appelle aussi le point primitif ou par
excellence, MWD FTPITINYNY TP « Quand
« 'inconnu des inconnus voulut se manifester, il com-
« menca par produire un point; tant que ce point lu-
« mineux n’était pas sorti de son sein, l'infini était

1. yn21 ey 53 A3 preyneT 89O ARYY N> Zokar,
3e part., fol. 288 verso.
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«.encore.complétement ignoré et ne répandait aucune
« lumidre’. ».C’estce que les kabbalistes modernes ont
expliqué. par.une concentration absolue de Dieu en sa
propre substance, DYR1X. C’est cette concentration qui
a donné naissance i l'espace, & l'air primitsf ("W
YI2'YR), qui n'est. pas un vide réel, mais un certain de-
gré de lumidre inférieur A la création. Mais par cela
1méme . que Dieu, retiré sur lui-méme, se distingue de
tout ce qui est fini, limité et déterminé; par cela méme
qu’op ne peut pas encore dire ce qu'’il est, on le désigne
par un mot qui signifie nulle chose, ou le non-étre, PN.
« On'le nomme ainsi, dit I'Jdra souta, parce que nous
« ne connaissons pas, et qu’il est impossible de con-
« naitre ce qu’il y a dans ce principe; parce qu’il ne
« descend jamais jusqu'a notre ignorance et qu’il est
« au-dessus de la sagesse elle-méme®. » Nous ne pou-
vens pas nous empéeher de faire remarquer que l’on
-retrouve la méme idée et jusqu’aux mémes expressions
dans I'un des plus vastes et des plus célébres systémes
de métaphysique dont notre époque puisse se glorifier
aux yeux de la postérité. « Tout commence, dit Hegel,
« par I'étre pur, qui n’est qu'yne pensée entiérement in-

1. WM T2y RehInKd Rya N0 937 NOMDT KNYW3

Zohar, 1 part., fol. 2 recto. X1T ATIPI

NI RT3 PRI PNWPaT Pt uot w5 yine NS
Zohar, 17 part., fol.13 recto.

2. 13052103 paTNR KYT T RV AT D PIONR XYY Y1 iy
3¢ part., fol. 288 verso. J¢ MpR D 1A
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« déterminée, simple et immédipte, car le vrai commen-
« cement ne peut pas 8tre autre chose... Mais cet étre
« pur n’est que la plus pure abstraction ; c’est un terme
« absolument négatif, qui peut aussi, si on le conqoit
« d’'une maniére immédiate, 8tre appelé le non-étre*.»
Enfin, pour revenir A iwos kabbalistes, la seule idée de
I'4tre, ou de I'absoln, considérée du point de vue sous
lequel nops venans de I’envisager, constitue une forme
compjdte, ou, pour.employer le terme consacré, une
téte, un visage; ils I'appellent la téte blanche ( NY™
NN), paree .que toutes les couleurs, c’est-a-dire
toutes les notions, tous les modes déterminés sont con-
fondus ¢n elle, ou I'Ancien (NP'IYY), paree qu’elle est
Ja premidre des Séphiroth. Seulement, dans ce dernier
cas, il faut ee garder de la confondre avec .I'Ancien des
Anciens (PPTWT NPMW), c'est-2~dire avec I'En-Soph
lui-méme, devant lequel son éclatante lumidre n’est
que ténébres. Mais on la désigne plus généralement
sous la dénomination singulidre de grand visage,
AMER PYR; sans doute parce qu'elle renferme tou-
tes les autres qualifications, tous les attributs intel-
lectuels et moraux dont on forme, par la méme rai-

1. Das reine Seyn macht den Anfang, weil es sowobl reiner Ge-
danke, als das unbestimmte einfache Unmittelbare ist, der erste An-
fang aber nichts Vermitteltes und weiter Bestimmtes seyn kann.
Dieses reine Seyn ist nun die reine Abstraction, damit das Abso-
lut-negative, welches, gleichfalls umittelbar genommen, das Nichts
ist. Encyclapédie des sciences philosophiques, § 86 et 87.
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son, le petit visage, PRIR PP} *. « Le premier, dit le
« texte, c’est I'Ancien, vu face a face, il est la tételsu-
« préme, la source de toute lumiére, le principe de
« toute sagesse, et ne peut 8tre défini autrement que
« par l'unité *.»

Du sein de cette unité absohe, mais distinguée de
la variété et de toute unité relative, sortent paralléle-
ment deux principes opposés en apparence, mais en
réalité inséparables; 'un mile, ou actif, s’appelle la -
sagesse, WOOM, autre passif, ou femelle, est désigné
par un mot qu’'on a coutume de traduire par celui d’in-
telligence, 13'3. « Tout ce qui existe, dit le texte, tout
« ce qui a été formé par 'Ancien, dont le nom soit
« sanctifié, ne peut subsister que par un méle et par
« une femelle *. » Nous n’insisterons pas sur cette forme
générale, que nous retrouverons fréquemment sur notre
route ; mais nous croyons qu’elle s’applique ici au sujet
et 3 I'objet de I'intelligence, qu’il n’était guére possible
d’exprimer plus clairement dans une langue éminem-
ment poétique. La sagesse est aussi nommée le pére;
car elle a, dit-on, engendré toutes choses. Au moyen
des trente-deux voies merveilleuses par lesquelles elle

1. ohym PoRTE DY R PO PN KIP3 M3T Mk
TP ADMD ©Aw MPD0 1 55 Y91 ki pEak W N v
Chap. 3, fol. 8. 03101 DD de Moise Cordowero. 71D

2. D'BR T k9D NP RPINYT 1IDINA MDIN 1IONOR T
Zohar, 3¢ part., fol. 292 verso et 289 verso. ”pr

3. 757 U0 PPNR X9 RIPRD RYD ROMTP RPOYT ROYEI
I supr., fol. 200 recto. XIPI31 1373 OWEMR ®YD RIPII
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se répand dans l'univers, elle impose a tout ce qui est
une forme et une mesure*. L'intelligence, « c’est la
« mere, ainsi qu’il est écrit : Tu appelleras I'intelli-
« gence du nom de mére *. » Cependant, sans détruire
P'antithése que 1'on vient d’établir comme la condition
générale de l'existence, on fait quelquefois sortir le
principe femelle ou passif du principe méle®. De leur
mystérieuse et éternelle union sort un fils qui, selon
I'expression originale, prenant a la fois les traits de
san pére et ceux de sa meére, leur rend témoignage a
tous deux. Ce fils de la sagesse et de I'intelligence, ap-
pelé aussi, & cause de son double héritage, le fils ainé
de Dieu, c’est la connaissance ou la science, 113’3 Ces
trois personnes renferment et réunissent tout ce qui
est; mais elles sont réunies & leur tour dans la téte
blanche, dans I’ancien des anciens, car tout est lui et
lui est tont*. Tantdt on le représente avec trois tétes
qui n’en forment qu’une seule, et tantdt on le com-
pare au cerveau qui, sans perdre son unité, se partage

4. 7OSNAY 3IN5T RN PO P2 38 N JA3NY AN A0an
B.supr., ph1aw Pam pRbn pRUDnK 0 R¥YOD R0

2. ®7pn "ah OR 1D NOT Or A3 an foon B, supr.
3. DI MONWRY A3 WD PERY DUDNK AL MWANT
Ib. supr. RW3 x2P1Y
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en trois parties, et, au moyen de trente-deux paires de
nerfs, se répand dans tout le corps, commie i I'aide des
trente-deux voies de la sagesse la Divinité se répand
dans 'univers. « L’Ancien, dont le nom' soit sanctifié,
« existe avec trois t6tes qui n’én forment qu’une seule ;

-« et cette tdte est ce qu’il y a de plas élevé parmi les

« choses élevées. Et parce que I'Ancien ( dont le nom
« 8oit béni!) est représenté par le nombre trois, (123
« FONY ORI NP RPTWT) toutes les autres
« lumidres qui nous éclairent de leurs rayons (les au-
« tres Séphiroth) sont également eomprises dans le
« nombre trois®. » Dans le passage suivant, les termes
de cette trinité sont un peu différents; on y voit figu-
rer 'En:soph lui-méme, mais en revamche on n’y
trouve pas I'intelligence, sans doute parcs qu’elle n’est
qu'un reflet, une certaine expansion ou division du
Logos, de ce qu’on appelle ici la sagesse. « Hl y 4 trois
« tdtes sculptées I'une dans Yawtre et 'ane an-dessus
« de l'autre. Dans ce nombre, eomptons d’abord : la
« sagesse mystérieuse, la sagesse cachée et qui n’est
« jamais sans voile. Cette sagesse mystérieuse, c’est le
« principe supréme de toute autre sagesde. Au-~dessus
« de cette premidre tdte est 'Ancien (dont le noem soit
« sanctifié!), ce’ qu’il y a de plus mystérieux parmi les
« mysteres. Enfin vient la téte qui domine toutes les
« autres; une téte qui n’eri est pas une. Ce qu’elle

A. Idra souts, dans l4 tibisisoie partie du Zohar, fol. 348 verso.
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« renferme, nul ne le sait ni ne peut le savoir; car
« elle échappe également a notre science et & notre
« ignorance. C’est pour cela que I'Ancien (dont le nom
« soit sanctifié!) est appelé le non-étre *. » Ainsi,l’units
dans I'étre et la trinité dans les manifestations intellec~
tuelles ou dans la pensée, voild exactement & quoi se
résume tout ce que nous venoms de dire.

Quelquefois les termes, ou, si I'on veut, les personnes
de cette trinité sont représentées comme trois phases
successives et absolument nécessaires dans I'existence
aussi bien que dans la pensée; comme une déduction,
ou, pour nous servir d’une expression consacréé en Al-
lemagne, comme un procés logique qui constitue en méme
temps la génération du monde. Quelque étonnement
que ce fait puisse exciter, on n’en douterd pas, quand
on aura lu les lignes suivantes : « Venez et voyez, la
« pensée est le principe de tout ce qui est; mais elle
« estd’abord ignorée et renfermée en elle-méme. Quand
« la pensée commenece a se répandre, elle arrive & ce
« degré ou elle devient I'esprit : parvenue & ¢e point,
« elle prend le nom d’intelligence et n’est plus, comme
« auparavant, rénfermée en elle-méme." L’esprit & son
« tour se développe, au sein méme des mystéres dont il
« est encore entouré, et il en sort une voix qui est la
« réunion de tous les cheeurs célestes ; une voix qui se
« répand en paroles distinctes et en mots articulés;

1. Ib. supr.



192 LA KABBALE.

« car elle vient de I'esprit. Mais en réfléchissant & tous
« ces degrés, on voit que la pensée, I'intelligence, cette
« voix et cette parole, sont une seule chose, que la pen=-
« sée est le principe de tout ce qui est,que nulle inter-
« ruption ne peut exister en elle. La pensée elle-méme
« se lie au non-étre et ne s’en sépare jamais. Tel est le
« sens de ces mots : Jehovah est un, et son nom est
« un'. » Voici un autre passage ol I'on reconnait faci-
lement la méme. idée sous une forme plus originale et,
selon nous, plus antique : « Le nom qui signifie je suss,
« TP, nous indique la réunion de tout ce qui est, le
« degré ou toutes les voies de la sagesse, sont encore
« cachées et réunies ensemble sans pouvoir se distin-
« guer les unes des autres. Mais quand il s'établit une
« ligne de démarcation; quand on veut désigner la
« mére portant dans.son sein toutes choses et sur le
« point de les mettre au jour pour révéler le nom su-
« préme, alors Dieu dit en parlant de lui : Moi qui
« suts, IR NWNR?. Enfin, lorsque tout est bien formé
« et sorti du sein maternel, lorsque toute chose est &
« sa place et qu'on veut désigner 2 la fois le particu-
« lier et I'existence, Dieu s’appelle Jehovah, ou je suis

" 4. v part., fol. 246 verso, sect. 1. Ce passage étant trop long

4 rapporier tout entier, nous en citerons du moins les derniers

mots : 895 RHR RTIID 17 851 RHDT ROWWRT A2TAD KD RN

YIENR KDY PRI TWPNR WOD QWA YMRT TR RMUPY MW
. TMRASTY TR N RV KT PoOyh
2. Le mot ascher est un signe déterminatif.
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w celui que est, TR R PR, Tels sont les mys~
« téres du saint nom révélé & Moise, et dont aucun
« autrehomme ne partageait avec luila connaissance’.»
Le systdme des kabbalistes ne repose donc pas simple-
ment sur le principe de I'émanation ou surI'unité de sub-
stance; ils ont été plus loin, comme on voit : ils ont en-
seigné une doctrine assez semblable 2 celle que les mé-
taphysiciens du Nord regafdent aujourd’hui comme la
plus grande gloire de notre temps, ils ont cru 4 I'iden-
tité absolue de la pensée et de I'existence ou de I'idéal
et du réel; et par conséquent le monde, comme nous lé
verrons plus tard, ne pouvait 8tre & leurs yeux que I'ex-
pression des idées ou des formes absolues’ de I'intelli-
gence : en un mot, ils nous laissent entrevoir ce que
peut la réunion de Platon et de Spinosa. Afin qu’il ne
reste aucun doute sur ce fait important, et pour mon-
trer en méme temps que les plus.instruits parmi les
kabbalistes modernes sont restés fidéles aux traditions
de leurs prédécesseurs, nous allons ajouter aux textes
que nous avons traduits du Zohar un passage trés re-
marquable des commentaires de Corduero. « Les trois
« premiéres Séphiroth, & savoir : la couronne, la sa-
« gesse et l'intelligence, doivent &tre considérées comme
« une seule et méme chose. La premiére représente la
« connaissance ou la science, la seconde ce qui connait,

1, RO YVURT RT3 KT PER N3H kYT ROYD N7 e
55 tprnRt kY2 PIEIT N2 AR WR WX DN2YNNY Ay
3¢ part., fol. 63 verso, sect. 1D MR, JWW ON MR MY W

13



194 LA KABBALE.
« £t la troigiéme ce qui.est opnpu, Ponr s'expliquer
« cetteidentité, il faut savoir que la scignce dn.créateur
« .n’est pas comme celle.des créatures; car, chez celles-
«.ci, lascience estdistincte du sujet de la science et
« portesur des ohjets qui, & leur tour, se distinguent
« dusujet. C’est cela.qu’on désigne par ces {xais termes :
«la pensée, ee qui pense, et ¢e qui eét pensé. Am con-
« fraire, le créateur est lui-méme tout 3'la fois la.cop-
« naigsance e} ce qui canpait et ce qui est coppu. En
« effet, sa maniére .de connaifre ne.consiste pas & ap-
« pliquer sa pensée.d des choses qui sont hors de lui;
« clest en se connpissant et en se sachant lui~mbme
« gqu’il connait et aperqoit tout ce qui.est. Rien plexiste
« qui ne soit uni & lui et qu’il ne trouve dans sa propre
« substance. Il est le type (DB, typus) de tont tre,
« et toutes choses existent en lui sous leur forme la
« plus pure ef la plus accomplie; de telle sorte que
«la perfection des créatures est dans gette existonce
« méme, par laquelle elles se trouvent unies 3 la source
« de Jeur &tre !, et & mesure qu'elles g'en ¢loignent,
« elles déchoient de cet état si parfait .ot si sublime.
« C’est ainsi que toutes les existences de ce monde.ont
« leur forme dans les Séphireth , et les Sephiroth dans
« la source dont elles émanent?. »

Les sept atiributs dont il nous reste encore & parler,

1. DNZVONI TINON KW WIS NWEDA ENRhY
2. Pardes Rimonim, fol. 33 recto.
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et que les kabbalistes modernes ont appelés les Séphi-
voth de la construction (r;;n ™™ED), sans doute
parce qu’ils servent plus immédiatement & I'édification
du monde, se développent, comme les précédents, sous
forme de trinités dans chacune desquelles deux extré-
mes sont unis par un terme moyen. Du sein -de la
pensée divine , arrivée pour elle-méme a sa plus com-
pléte manifestation, sortent d'abord-deux prineipes op-
posés, l'un actif ou méle, I'autre femelle ou passif : on
trouve dans la grice ou dansla miséricorde , =DM, le
caractére du premier ; le second est représenté par 'la
justice,, 3. Mais il est facile de voir parleréle qu’elles
jouent dansl’ensemble du systéme que cette grice et
cette justicene doivent pas 8tre prises 3 la lettre; il
s’agit bien plutdt de ee que nousappellerions I'expan-
sion et la concentration de la volonté. En effet, c’est
de la premidre que sortent les &mes viriles et de la se-
conde les Ames féminines. Ces deux attributs sont aussi
nommés les denx bras de la Divinité : I'un donne la vie
et 'autre la mort. Le monde ne saurait subsister a'ils
restaient séparés; il est méme impossible qu’ils s’exer-
cent séparément , car, selon I'expression originale, il
n’y a pas de justice sans grice; aussi vont-elles se réu-
nir dans un centre commun qui est la beauté, MMNEN,
ei-dont le symbole matériel est la poitrine ou le ceeur *.

1. %7 893 87 kphD &h Yo n31 oM K1Y MIOp M
3¢ part., fol. 143 verso. 'vn M2 M &Y K317 MY
13.
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C’est un fait assez remarquable que le beau soit consi-
déré comme l'expression et le résultat de toutes les
qualités morales, ou comme la somme du bien. Les
trois attributs suivants sont purement dynamiques,
¢’est-a~dire qu’ils nous représentent la Divinité comme
la cause, comme la force universelle, comme le prin-
cipe générateur de tous les étres. Les deux premiers
qui représentent dans cette nouvelle sphére le prin-
cipe méle et le principe femelle sont appelés, confor-
‘mément 2 un texte de 'Ecriture, le triomphe, 1MX3, et
la gloire, %7 Il serait assez difficile de trouver le seus
de ces deux mots s’ils n’étaient suivis de cette défini-
tion : « Par le triomphe et la gloire on comprend I'ex-
« tension, la multiplication et la force ; car toutes les
« forces qui naissent dans l'univers sortent de leur
« sein, et c’est pour cela que ces deux Séphiroth sont
« appelées les armées de I'Eternel *. » Elles se réunis-
sent dans un principe commun, ordinairement repré-
senté par les organes de la génération, et qui ne peut
signifier autre chose que I’élément générateur ou la
source, la racine de tout ce.qui est, On le nomme, pour
cette raison, le fondement ou la base, "1YO'. « Toute
« chose, dit le texte, rentrera dans sa base comme elle

Y9951 yomma H%5 nwen 8A nwen mna Jr2YNk kT RS2

3¢ part., fol. 296 recto NX3'72
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« .en est sortie. Toute la moelle, toute la sdve, toute la
« puissance est rassemblée en ce lieu. Toutes les forces
« quiexistent sortentdeld parl'organe delagénération.»
Ces trois attributs ne forment aussi qu'un seul visage,
qu’une seule face de la nature divine, eelle qui est re-
présentée dans la Bible par le dieu des armées®. Quant
a la dernidre des Séphiroth, ou la royauté, IO, tous
les kabbalistes s’accordent & dire qu’elle n’exprime au-
cun attribut nouvean, mais seulement I'harmonie qui
existe entre tous les antres et leur domination absolue
sur le monde. -

Ainsi, les dix Séphiroth, qui forment dans leur en-
semble I'homme céleste, 'homme idéal , et ce que les
kabbalistes modernes ont appelé le monde deZémanation,
monN D‘)’W , se partagent en trois classes, dont cha-
cune nous présente la divinité sous un aspect différent,
mais toujours sous la forme d’une trinité indivisible.
Les trois premiéres sont purement -intellectuelles ou
métaphysiques; elles expriment I'identité absolue de
Pexistence et de la pensée, et forment ce que les kab-
balistes modernes ont appelé le monde intelligible
(S:m c‘ny) : celles qui les suivent ont un carac-
tére moral; d’une part, elles nous font coneevoir
Dieu comme I'identité de la bonté et de la sagesse; de
I'autre, elles nous montrent dans la bonté ou plutdt

1. PR NIRAT N TO PR KRB 557 kDD RIOTT AON
b, supr. 1D
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dans.le bien suprdme Forigine de la beauté et de la
magnificence. Aussi les a-t~on nommées Jles vertus
(I2) ou le monde sensible (w3 O9YY) dans
I'acception la plusg élevée du mot. Enfin,. nous appre~
nons par les derniers de ces attributs quela providence
universelle; que 'artiste supréme est aussi la force ab-
solue, la cause toute-puissante, et que cette cause est
en méme temps 1'élément générateur de tout ce qui
est. Ce sont ces dernidres Séphiroth qui constituent le
monde naturel ou la.nature dans son essence et dans
son principe, natura naturans (YWY a‘ny )! Voici
maintenant en quels termes on cherche & ramener ces
aspects divers a I'unité et par conséquent a-une trinité
supréme : « Pour posséder la science de I'unité sainte,
« il faut regarder la flamme qui s’éléve d’'un brasier
« ou d’'une lampe allumée : on y voit d’abord deux lu-
« mitres, F'une éclatante de blancheur , I'autre noire
« ou bleue; la lumiére blanche est au-dessus et s’éléve
« en ligne droite; la lumiére noire: est au-dessous et
« semble étre le siége de la premiére : elles sont cepen-
« dant si étroitement unies I'une & autre, qu’elles ne
« forment qu'une seule flamme. Mais le siége formé par
« la.lumitre bleue ou noire s’attache & 'son.tour 3 la
« matiére enflammée qui est.encore au+dessous d’elle.
« 11 faut savoir que la lumiére blanche.ne change pas;
« elle conserve toujours la couleur qui lui est propre;

1. Voy. Pardes Rimonim, fol. 66 verso, 1% col.
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« mais on'distingué plusieurs nnances dans celle qui
« est au-dessous : cette dernidre prend en outre deux
« directions opposées ; elle s’attache en haut a la lu-
« midre blanche et en bas & la matidré enflammée;
« Yaais cette matidre est sans- cesse absorbée dans son
« sein, et elle-méme remonte constamment vers la lu-
« midre supérieure. C'est ainsi que tout rentre dans
« Punits, 51 NTIPRS “SpIe 8551 4. » Pour qu'il ne
reste aucun doute sur le sens de cette dllégorie, nous
ajouterons qué, dans une autre partie du Zohar, elle
est reproduite presque littéralement pour expliquerla
nature de '’dme humaine qui, elle aussi, forme une
trinité, image affaiblie de la trinité supréme.

Cette derniére espeoe de trinité, qui comprend ex-
plicitement toutes les autres, et ricus offre en résumé
toute la théorie des Séplhiroth, est aussi celle qui- joue
le plus grand role dans le Zohar. Elle est exprimée,
cothme les précédentes, par trois termes seulement,
dont chacun a déja été présenté comme le centre ,
comme la plus haute manifestation de 'une des trinités
subordonnées: parmi les attributs métaphysiques, c’est
la ¢ouronne; parmi les attributs moraux, la beauté;
c’est la royauté parmi les attributs inférieurs. Mais
qu’est-ce que la couronne dans le langage allégorique
de la kabbale? ¢’est la substance, I'Etre un et absolu.
Qu’est-ce que la beauté? c’est, comms le dit expres-

1. Zohar, 1* part., fol. 31 recto, sect. N"wN13
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sément I'Idra soula, la plus haute expression de la vie
et de la perfection morales. Emanation de I'intelligence
et de-la griice, elle est souvent comparée a l'orient,
au soleil dont la lumiére est également réfléchie par
tous les objets de ce monde, et sans laquelle tout
rentrerait dans la nuit : en un mot, c'est I'idéal. En-
fin, qu'est—ce que la royauté? L’action permanente et
immanente de toutes les Séphiroth réunies, la présence
réelle de Dieu au milieu de la-création : et cette idée est
parfaitement exprimée par le mot Sché’hinab (33°5W),
I'un des surnoms de la royauté. Ainsi done, I'Etre ab-
solu, I'étre idéal et la force immanente des choses; ou
si I'on veut, la substance, la pensée et la vie, c’est-3—
dire la réunion de I'Etre et de la pensée dans les objets,
tels sont les vrais termes de cette trinité nouvelle. Is
constituent ce qu’on appelle la colonne du miliew (RTYDY
NIPPYRINT); parce que, dans toutes les figures par
lesquelles on- a coutume de réprésenter aux yeux les
dix Séphiroth, ils sont placés au centre, I'un au des-
_sus de I'autre, en forme de ligne droite ou de colonne.
" Ces trois termes, comme on peut s’y attendre d’aprés
ce que nous savons déji, deviennent autant de visages
ou de personnifications symboliques. La couronne ne
change pas de nom; elle est toujours le grand visage,
I’Ancien des jours, I'’Ancien dont le nom soit sanctifié
(emp NP'TY). La beauté, c’est le roi saint, ou sim-
plement le roi (NW*P N5 N:‘?}:) , et 1a Sché’hinah,
la présence divine dans les choses, c’est la Matrone
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ou la Reine ( NIMIYWON). Si I'une est comparée au
soleil, 'autre est comparée a la lune, parce que toute
la lumiére dont elle brille, elle I'emprunte de plus haut,
du degré qui est immédiatement au-dessus d’elle; en
d’antres termes, I'existence réelle n’est qu'un reflet ou
une image de la beauté idéale. La matrone est aussi
appelée du nom d’Eve; car, dit le texte, c’est elle qui
est la mére de toutes choses, et tout ce qui existe ici-
bas s’allaite de son sein et est béni par elle *. Le roi et
la reine, qu'on nomme aussi'‘communément les deuz
visages (PEY¥™D Y3) ?, forment ensemble un couple
dont la tiche est de verser constamment sur le monde
des grices nouvelles, et de continuer par leur union,
ou plutdt de perpétuer I'ceuvre de la création. Mais I'a-
mour réciproque qui les porte a cette ceuvre éclate de
deux maniéres, et produit par conséquent des fruits
de deux espdces : tantdt il vient d’en haut, va de I'é-
poux & I'épouse et de 13 & P'univers tout entier; c'est-
a-dire que I'existence et la vie, sortant des profondeurs
du monde intelligible, tendent & se multiplier de plus
en plus dans les objets de la nature : tantdt, au con-
traire, il vient d’en bas, il va de 1'épouse a I'époux,
du monde réel au monde idéal, de la terre au ciel, et
raméne dans le sein de Dieu les étres capables de de-
mander ce retour. Le Zohar nous offre lui-méme un

1. Idra souta ad fin. P3N0 A1 Pp3? M3 RONGT Pak B>
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exemple de ces deux modes de génération dans le cercle
que parcourent les &mes saintes. L’4me, considérée dans
son- éssence la plus pure, a sa racine dans l'intelli-
gence; je:parle de V'intelligence supréme o les formes
des 8tres commencent déja & se distinguer les unes des
dutres, et qui n’est en réalité que I'dme universelle.
De 13, si elle doit 8tre une 4me masculing; elle passe
parleprincipe de la grice ou de'expansion; &i c’est une
4me féminine, elle s'imprégne du principe de la jus-
tice ou de la concentration : enfin, elle est enfantée a
ce monde-oll nous vivons par 'union du roi et de la
reine, qui sont, dit le texte, & la génération de I'dme
ce que I'homme et la femme sont & 14 génération du
corps *. Voila par quel chemin I'dme desténd iei-bas.
Voiei rhaintenant domment elle est rendue au sein de
Dieu : quand elle a rempli sa mission et que, parée de
toutes les:vertus, elle est mtire pour le ciel, alors elle
s’éléve de son propre mouvement, par I'amour qu’elle
excite comme par celui qu'elle éprouve, et avec elle -
g'éléve aussi le dernier degré de I'émanation, ou
I'existence réelle, ainsi mise en harmonie avee la forme
idéale. Le roi et la reine s'unissent de nouveau, mais
pour une autre cause et dans un autre but que la pre-
miére fois 2. « De cette manidre, dit le Zohar, la vie est

4. NDYX DD npa: RO xoHDOY NI RWTR RNDWI

Zohar, 3¢ part., fol. 7 X3p131 1570 RANYHT

2, Pour ne pas multiplier les citations, je renverrai & Corduero
qui les a toutes réunies dans son Pardes Rimonim , fol. 60-64.
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« puisée en méme temps d’en haut et d’en bas, la source
« se renouvelle, et la mer, toujours remplie, distribue
« ses eaux en tout lieu !. » Cette union peut avoir lien
aussi d'une manjdre accidentelle, pendant que I'dme
est encore enchainée au corps.. Mais ici nous touchors
a l'extase, au ravissement mystique et au dogme de la
réversibilité dont nous avons résolu de parler ailleurs.

Cependant nous croirions avoir exposé d'une ma-
niére incomplete la théorie des Séphiroth, si nous: ne
faisions pas-connaitre 'les figures sous lesquelles on a
essayé' de les représenter aux yeux.Il y en a trois
principales, dont deux au roins sont consacrées parle
Zohar. L'utie nious: moxtre les Séphiroth sous la forme
de dix cercles:doncentriques, ou plutdt de neuf cercles
tracés autour d'un peint qui est leur centre commun.
L’autre nous les présente sous I'image du corps humain.
La: couronne, c'est la téte; la sagesse, le cerveau; 'in—
telligenee, le cceur; le trome et la poitrine, en un mot,
la ligne du milieu estle symbole de la beauté, les bras
celui de la gréce et de la justice, les parties inférieures
du corps expriment les attributs qui restent. C’est sur
ces rapports tout a fait arbitraires, poussés A leur
derniére exagération dans les Tikounim (les supplé-
ments du Zohar), que se fonde en grande partie la kab-
bale pratique et la prétention de guérir par les diffé-

1. Zohar, 4™ part., fol. 60-70. — NYsym Brin MOWR IO
kH3Y 3 101 DhnwR RO KeSORR KV KOO
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rents noms de Djeu les maladies qui peuvent atteindre
les diverses parties de notre corps. Ce n’est pas la pre-
miére fois, au reste, qu'a la décadence d’'une doctrine
les idées ont été peu a peu étouffées parles symboles,
méme les plus grossiers, et la forme mise & la place de
la pensée. Enfin, la derni¢re manidre de représenter les
dix Séphiroth, c’est celle qui les partage en trois grou-
pes : & droite, sur une méme ligne verticale , on voit
figurer les attributs qu'on peut appeler expansifs , &
savoir : le Logos ou la sagesse, la grice et la force : &
gauche se trouvent placés de la méme maniére, sur
une ligne paralldle, ceux qui marquent la résistance ou
la concentration; lintelligence, c’est-d-dire la con-
science du Logos, la justice et la résistance proprement
dite. Enfin, au milieu sont les attributs substantiels
que nous avons compris dans la trinité supréme. Au
sommet, au-dessus du niveau commun, on lit le nom
de la couronne, et  la base celui de la royauté . Le
Zohar fait fréquemment allusion a cette figure qu’il
compare 3 un arbre dont 'En-soph serait la vie et la
séve, et qu'on a appelé depuis I'arbre kabbalistique.
On y voit rappelée & chaque pas la colonne de la grace
(NI NMID 0N RIMY ), la colonne de la jus-
tico (NI NTDY NONDWT NNID) et la colonne
du milien (NIPYRIYT KT ); ce qui n’empéche

1. Pour toutes ces figures voir le Pardes Rémonim fol. 34-39
(Y WY
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pas la méme figure de nous représenter sur un autre
plan, par les lignes horizontales, les trois trinités se-
condaires dont nous avons parlé précédemment. Outre
toutes ces figures, les kabbalistes modernes ont encore
imaginé des canaux (IY"JX) indiquant sous une
forme matérielle tous les rapports, toutes les combinai-
sons qui peuvent exister entre les Séphiroth. Moise
Corduero parle d’'un auteur qui en a compté jusqu'a
six cent mille'. Ces subtilités peuvent intéresser, jusqu’a
un certain point, la science du caleul; mais c’est en
vain qu’on y chercherait une idée métaphysique.

A la doctrine des Séphiroth , telle que nous venons
de I'exposer, se méle dans le Zohar une idée étrange,
exprimée sous une forme plus étrange encore; c’est
celle d'une chute etd’une réhabilitation dans la sphére
méme des attributs divins, d’'une création qui a échoué,
parce que Dieu n’était pas descendu avec elle pour y
demeurer; parce qu’il n’avait pas encore revétu cette
forme intermédiaire entre lui et la créature, dont
I’homme ici-bas est la plus parfaite expression. Ces
conceptions diverses, en apparence, ont été réunies dans
une pensée unique que I'on rencontre en méme temps ,
tantdt plus, tantdt moins développée, dans le Livre du
mystére, dans les deux Idra, et dans quelques autres
fragments d’'une moindre importance. Voici mainte-
nant de quelle bizarre fagon elle est présentée. La

1. Ib. supr., fol. 42-43.
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Gendse ' fait mention de sept rois d’Edom qui ont pré-
cédé les rois d’Israsl, et en les nommant elle les fait
mourir I'un aprés 'autre, pour nous apprendre dans
quel ordre ils se sont succédé. C'est de ce texte, si
étranger par lni méme a un tel ordre d’idées, que les
auteurs du Zohar se sont emparés, pour y rattacher
leur croyance & une sorte de révolution dans le monde
invisible de I'émanation divine. Par les rois d'Isragl, ils
entendent ces deux formes de 'existence absolue qui
ont été personnifiées dans le roi et la reine, et qui re-
présentent, en la divisant pour notre faible intelligence,
I'espence méme del'Etre. Les rois d’Edem, ou, comme
on les appelle encore, les anciens rois, ce gont les
mondes qui .n’ont ‘pu subsister, qui n’ont pu se -réa-
liser avant que les formes fussent établies, pour-servir
d’intermédiaire entre la création et I'essence divine
considérée dans toute sa pureté. Au reste, la meilleure
maniére, selon nous, d'exposer sans altération cette
ohscure partie du systéme kabbalistique, c’est de citer,
en les expliquant I'un par l'autre, quelques-uns des
fragments qui 8’y rapportent. « Avant que I’Ancien des
« anciens, celui qui est le plus caché parmi les choses
« cachées, et préparé les formes des rois et les pre-
« miers diadémes, il n’y avait ni limite ni fin. Il se
« mit done a sculpter ces formes et a les tracer dans sa
« propre substance. Il étendit devant lui-méme un voile,

4. Chap. 37, v. 31-40.
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« et c’est dans ce voile qu’il senlpta .ces rois, qu’il
« traca leurs limites et leurs formes ; mais ils ne pu-
« rent subsister. C'est paur cela qu’il est éerit : Voici
« les rois qui régnérent dans le pays d’Edom avant
« qu'un roi régnit sur les enfants d'Israél. I 8’agit ici -
« des rois primitifs et d’Israél primitif *. Tous les rois
« aingi formés avaient leurs noms ; mais ils ne purent
« subsister jusqu'a ce qu'il (1’Ancien) descendit vers
« eux et se voilat pour eux *. » Qu’il soit question dans
ces lignes d’ume création antérieure a la ndtre, de
mondes qui ont précédé celui oll nous sommes, ¢’est
ce qui ne peut laisser auoun doute; c’est ce que le
Zohar lui-ménie nous dit un peu plus loin dans les
termes les plus positifs ?, et telle est aussi la croyance
unanime de tous les kabbalistes modernes. Mais pour-
quoi les ancieps mondes ont-ils disparu ? Parce que
Dieu n’habitait pas au milieu d’eux d:une maniére ré-
gulidre et constante, ou, comme dit le texte, parce
- qu'il n’était pas descendu vers eux, parce qu'il ne 8’é-
tait pas montré encore sous .une forme qui lui permit
de rester présent au milieu de la création, et de la per-
pétuer par cette uniop méme. Les existences qu’il pro-
duisait alors, par une émanation spontanée de sa propre

1. Le mot primitif (pmp), dans le Zohar, est toujours syno-
nyme d’idéal, de céleste ou d’intelligible.
2. Idra rab., édit..d’Amsterdam, 3° part., fol. 148 reoto.
3. 3° part., fol. 64. 2 I ROYY A n:p1 R12 &Y 1Y
119 3mm poby



208 LA KABBALE.

substance, sont comparées & des étincelles s’échappant
en désordre d'un foyer commun et mourant & mesure
qu’elles s’en éloignent. « Il a existé d’anciens mondes
« qui ont été détruits, des mondes sans forme qu’on a
« appelés les étincelles (PR D‘ﬂyo TPn); carn,
« ¢’est ainsi que le forgeron en battant le fer fait jail-
« lir des étincelles de tout coté. Ces étincelles sont les
« anciens mondes, et ces anciens mondes ont été dé-
« truits et n’ont pu subsister, parce que I'’Ancien, dont
« lenom soitsanctifié¢, n’avaitpas encore revétu sa forme,
« et Pouvrier n’était pas encore & son ceuvre *. »

Et quelle est done cette forme sans laquelle toute
durée et toute organisation sont impossibles dans les
existences finies, qui représente, & proprement parler,
Vouvrier dans les ceuvres divines, sous laquelle enfin
Dieu se communique et se reproduit en quelque sorte
hors de lui? C'est la forme humaine entendue dans sa
plus haute généralité, embrassant avec les attributs
moraux et intellectuels de notre nature les conditions
de son développement et de sa perpétuité, en un mot,
la distinction des sexes, que les auteurs du Zohar ad-
mettent pour I'dme aussi bien que pour le corps. La
distinction des sexes ainsi comprise, ou plutdt la di-
vision et la reproduction de la forme humaine sont
pour eux le symbole de la vie universelle, d'un déve-

A. Idra souta, 3° part. du Zohar, fol. 292 verso, édit. d’Amsterdam
RIPNI M KDY NWAY VPAVNR KPR RHI INDTR POy
DI PR PPIT PR
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loppement régulier et infini de I'Btre, d’une eréafion
réguliére et continue, non seulement par la durée,
mais aussi par la réalisation successive de toutes les
formes possibles de l'existence. Nous avons déji ren-
contré précédemment le fond de cette idée; mais ici il
Y a quelque chose de plus: c’est que I'expansion gra-
duelle de la vie, de 1'étre et de la pensée divine, n’a
pas commencé immédiatement au-dessous de la sub-
stance; elle a été précédée de cette émanation tumul-
tueuse, désordonnée et, si je puis dire ainsi, inorgani-
que dont nous avons parlé tout & I'heure. « Pourquoi
« tous ces anciens mondes furent-ils détruits? Parce
« que 'homme n’était pas formé encore. Or, la forme
« de 'homme renferme toutes choses; toutes choses
« peuvent se maintenir par elle. Comme cette forme
« Wexistait pas encore, les mondes qui I'avaient pré-
« cédée ne purent subsister ni se maintenir, et ils tom-
« bérent tous en ruines, jusqu'a ce que la forme de
‘« ’'homme fit établie : alors ils renaquirent tous avec
« elle, mais sous d’autres noms *. » Nous ne démon-
trerons pas par de nouveaux textes la distinction des
sexes dans ’homme idéal ou dans les attributs divins;
il nous suffira de remarquer ici que cette distinction,
répétée sous mille formes dans le Zohar, recoit aussi
le nom caractéristique de balance (x‘apnn). « C’était
« avan® que la balance fat établie, dit le Livre du mys-

1. Idra raba; ib. supr., fol. 135 recto et verso. ,
14
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« Ure; ils (le roi et la reine, le monde idéal et le monde

« réel) ne se regardaient pas face  face, et les premiers

« rois moururent faute de trouver leur subsistanee, et

« la terre était en ruines... Cette balance est suspendue

« dans un lien qui n’est pas (le non-8tre primitif); eeux

. « qui doivent &tre posés dans ses plateaux n’existent
« pas encore. C'est une balance tout intérieure, qui
« n’a pas d’autre appui qu’elle-méme, invisible. Ce qui
« n’est pas, ce qui est et ce qui sera, voila ce que porte
« et ce que portera cette balanee *. »

Ainsi que nous I'apprend déjd une citation précé-
dente, les rois ’Edom, les anciens mondes n’ont pas
disparu complétement ; car, dans le systéme kabba-
listique rien ne nait, rien ne périt d’'une manidre ab-
solue. Seulement ils ont perdu leur aneienne place, qui
- était celle de I'univers actuel ; et quand Dieu vint & se
manifester hors de lui, 4 se reproduire lni-méme sous la
forme de 'homme, ils ressuseitérent, en quelque sorte,
pour entrer sous d’autres noms dans le systime gé-
néral de la création. « Lorsqu’on dit que les rois d’E-
« dom sont morts, on ne veut pas parler d’'une mort
« réelle ou d’'une compléte destruction; mais toute dé-
« chéance est appelée du nom de mort *. » En effet, ils
descendirent bien bas, ou plutéty ils s’élevérent bien
pen au-dessus du néant; car ils furent placés au der-

1. RNSYIRT NOD chap. 41°7, ad init.
2. Idra raba, 3° part. du Zohar, fol. 135 verso.
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nier degré de I'univers. Ils représentent I'existence pu-
rement passive, ou, pour nous servir des expressions
mémes du Zohar, une justice sans aucun mélange de
grice , un lieu ol tout est rigueur. et justice (“yIND
1an PInRm T’J"ﬁ) 1, ou tout lest féminin sans
aucun principe masculin (NIPAIT “NIN), ¢’est-a-dire
ol tout est résistance et inertie, comme dans Ia matiére.
C’est pour cela m8me qu’ils onit été nommés les rois
d’Edom ; Edom étant I'opposé d'Israsl qui représente la
griice, la vie, l'existence spirituelle et active. Nous
pourrions aussi, prenant & la lettre la plupart de ces
expressions, dire, avec les kabbalistes modernes, que
les anciéns mondes sont devenus un séjour de chiti-
ment pour le crime, et queé de leurs ruines sont sortis
ces &tres malfaisants qui servént d’instruments 3 la
justice divine. Rien ne serait changé dans la pensée;
car, comme Nous POUIrONs NOUS €N assurer un peu
plus loin, dans les idées du Zohar oii la métempsy-
cose joue un si grand rble, le chitiment des &mes
coupables consiste précisément a renaitre dans les de-
grés les plus infimes de la création, et a subir de plus
en plus I'esclavage de la mati¢re. Quant aux démons,
qu’on appelle toujours du nom significatif d’enveloppes
(m}:ﬁp) , ils ne sont pas autre chose que la matidre
elle-méme, et les passions qui en dépendent. Ainsi,
toute forme de I'existence, depuis la matiérd jusqu’a

4. Idra raba ¢b., fol. 142 recto. — Idra souta, ad fin.
14.
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I'éternelle sagesse, est une manifestation, ou si I'on
veut, une émanation de I'Etre infini. Mais il ne suffit
pas que toutes choses viennent de Dieu pour avoir de
la réalité et de la durée; il faut encore que Dieu soit
toujours présent au milieu d’elles, qu'’il vive, se déve-
loppe .et se reproduise éternellement, et a I'infini, sous
leur apparence; car, sitdt qu’'il voudrait les livrer a
elles-mémes, elles s’évanouiraient comme une omrbre.
Mais, que dis-je? Cette ombre est encore une partie de
la chaine des manifestations divines; c’est elle qui est
la mati¢re; c’est elle qui marque la limite ot dispa~-
raissent & nos yeux l'esprit et la vie : elle est la fin,
comme '’homme idéal est le commencement. C’est sur
ce principe que se fondent & la fois la cosmologie etla
psychologie kabbalistiques.

CHAPITRE 1V.

SUITE DE L’ANALYSE DU ZOHAR. — OPINION DES KABBALISTES
SUR LE MONDE.

Ce que nous savons de I'opinion des kabbalistes
sur la nature divine nous dispense de nous arréter
longtemps & leur manitre de concevoirla création et
l'origine du monde; car, au fond, ces deux choses se
confondent dans leur esprit. Si Dieu réunit en lui,
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dans leur totalité infinie, et la pensée et I'existence,
il est bien. certain que rien ne peut exister, que rien
ne peut &tre concu en dehors de lui; mais tout ce
que nous connaissons, soit par la raison, soit par l'ex-
périence, est un développement ou un aspect particu-
lier de I’Etre absolu : I'éternité d’une substance inerte
et distincte de lui est une chimére, et la création, comme
on la congoit ordinairement, devient impossible. Cette
derniére conséquence est clairement avouée dans les
paroles suivantes : « Le point indivisible (I'absolu)
« n’ayant point de limites et ne pouvant pas étre con-
« nu, & cause de sa force et de sa pureté, s’est ré-
« pandu au dehors, et a formé un pavillon qui sert
« de voile & ce point indivisible. Ce pavillon , quoi-
« que d’une lumiére moins pure que le point, était en-
« core trop éclatant pour étre regardé; il s’est & son .
« tour répandu au dehors, et cette extension lui a
« servi de vétement : c’est ainsi que tout se fait par un
« mouvementqui descend toujours; c’est ainsi enfin que
« s’est formé I'univers, m‘-)y-c RIPD VPR NHDY L »
Nous nous rappelons que l'dtre absolu et la nature. vi- -
sible n’ont qu'un seul nom. qui signifie Dieu. Un autre
passage nous apprend que la voix qui sort de I'esprit
et s’identifie avec lui dans la pensée supréme, que cette
voix n’est, au fond, pas autre chose que I'eau, l'air et le

1. 872 87 ©2HNNY N2 RT-vEDNR AROTHY ARDTR ATIEID
Zohar, 1 xoSyh x31pn5 KT 531 k7Y RWAORT MONONT T
part., fol. 20 recto.
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feu, le nord, le midi, I'orient, I'occident, et toutes les
forces de la nature ! ; majs tous ces éléments et toutes
ces forces se confondent dans une seule chose, dans la
voix qui sort de l'esprit. Enfin la mati¢re, considérée A
sous le point de vue le plus général, c’est la partie in-
férieure de cette lampe mystérieuse dont nous avons vu
tout a 'heure la description. Avee .cette ‘opinion, Jo-
chai et ses disciples prétendaient rester fidéles & la
croyance populaire, que par la seule piliésance de la
parale divine le monde est sorti du néanf; seulement
ce dernier mot, comme nous le savons déja, avait pour
eux un tout autre sens. Voici ce point de leur doctrine
assez clairement exposé par I'un des commentateurs
du Sepher setzirah : « Lorsqu’op affirme que les choses
« gnt été tirées du néant, on ne veut pas parler du
« néant proprement dit; car jamais un étre ne peut
« venir du non-8tre. Mais on entend par le mon-étre ce
« qu'on ne congoit ni par sa cause ni par son essence;
« c'est, en un mot, la cause des causes; c’est elle que
« mous appelons le non-étre primitif, 23PN, parce
.« qu'elle est antérieure & l'univers; et par la nous
« n’entendons pas seulement les objets matériels, mais
« aussi la sagesse sur laquelle le monde a été6 fondé.
« Si maintenant on demande quelle est I'essence de la
« sagesse, et suivant quel mode elle est contenue dans

1. AT @I IBX PIRT N D) Rwxo 90 WOp

Ib. 4 part., fol. 248 verso, sect. Pon ww 557 899> Rop am
m.
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. « le non-¢tre ou dans la couronne supréme, personne ne
« pourra répondre a cette question, car, dans le non-
« étre, il n’y a aucune distinction, aucun mode d’exis~
« tence. On ne comprendra pas davantage comment la
« sagesse se trouve unie A la vie '. » Tous les kabba—
listes anciens on modernes expliquent de cette maniére
le dogme de la création. Mais, conséquents avec eux~
mémes, ils admettaient aussi la seconde partie de
I'adage : ez nihilo néhil; ils ne croyaient pas plus a I'a-
néantissement absolu qu’a la création comme on I'en-~
tend vulgairement. « Rien, dit le Zohar, n’est perdu
« dans le monde, pas méme la vapeur qui sort de notre
« bouche : comme toute chose, ellé a sa place et sa
« destination, et le Saint, béni soit-il, la fait concourir
« A ses ceuvres; rien ne tombe dans le vide, pas méme
« les paroles et la voix de 'homme; mais tout a sa
« place et sa destination *. » C’est un vieillard inconnu
qui prononce ces paroles devant plusieurs disciples de
Jochai ; et il faut que ceux-ci y reconnaissent un des
articles les plus mystérienx de leur foi, puisqu’ils
s’empressent de les interrompre par ces mots : « O
« vieillard, qu’as-tu fait ? N’etit-il pas mieux valu gar-
« der le silence? Car maintenant te voild emporté,
« sans voile et sans mit, sur une mer immense. Si tu
« voulais monter, tu ne le pourrais plus, et en des-

4. Commentaire d’Abram ben Dior, 71an", sur le Sépher setairgh.
Yoyez édit. Rittangel, pag. 65 et seq. -
2. Zohar, 2° part., fol. 100 verso, sect. DYDY,
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« cendant tu rencontrerais un abime sans fond *. » Ils
lui citent l’exeinple de leur maitre, qui, toujours ré-
servé dans ses expressions, ne s’aventurait pas sur
cette mer sans se ménager un moyen de retour; c’est-
a-dire qu’il cachait ses pensées sous le voile de I'allé-
gorie. Cependant le méme principe est énoncé un peu
plus loin avec une entidre franchise. « Toutes les cho-
« ses, disent~ils, dont ce monde est composé, 'esprit
« aussi bien que le corps, rentreront dans le principe
« ot dans la racine dont elles sont sorties ®. Il ‘est le
« commencement et la fin de tous les degrés de la créa-
« tion ; tous ces degrés sont marqués de son scean, et
« on ne peut le nommer autrement que par I'unité; il
« est I'étre unique, malgré les formes inndmbrables
« dont il est revétu *. »

Si Dieu est a la fois la cause et la substance, ou,
comme dirait Spinosa, la cause immanente de I'univers,
celui-ci devient nécessairement lé chef-d’ceuyre de la
perfection, de la sagesse et de la bonté suprémes. Pour
rendre cette idée, les kabbalistes se servent d'une ex-
pression assez originale, que plusieurs mystiques mo-
dernes, entre autres Boehme et Saint-Martin, reprodui-

1. Zohar, ib. L
2. 1pD3T REIWY XTOM RIPYH 0 I xohyy pho B
2+ part., fol. 248 verso. w05 RWHIY MwDYH KD NIV
3. ahD AT A3 DOINRT e PanT 539 KBDY KwM
TR0 PIPYT 3 TNt 3gnT ek Tk ROR PR kY
Are part , fol. 24 recto. TR ROR WX RO
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sent fréquemment dansleurs ouvrages : ils appellent la
nature une bénédiction, et ils regardent comme un fait
trés significatif que la lettre par laquelle Moise a com-
mencé le récit de la création, IMYNNI, entre égale-
ment la premiére dans le mot qui signifie bénir,
T1O93'. Rien n’est absolument mauvais, rien n’est
maudit pour toujours, pas méme I'archange du mal
ou la béte venimeuse, N2 R, comme ils I'appel-
lent quelquefois. Il viendra un temps oi elle retrouvera
et son nom et sa nature d’ange *. Du reste, la sagesse
n’est pas moins visible ici-bas que la bonté, puisque
P'univers a été créé par la parole divine, et qu’il n’est
lui-méme pas autre chose que cette parole : or, dans le
langage mystique.du Zohar, V'expression articulée de
la pensée divine, c’est, comme nousl’avons déja appris,
I'ensemble de tous les étres particuliers existant en
germe dans les formes éternelles de la sagesse supé-
. e

1. A1 Noby nraa Shonws asva pow vk nea paa
A7e part., fol. 203 verso, sect. wa -Mann

2. Son nom mystique est 5%p, Samaél. On en retranchera,
dans les temps & venir, la premiére moitié, qui signifie poison ; la
seconde est le nom commun de tous les anges. La méme idée est
encore exprimée sous une autre forme : aprés avoir démontré par
un procédé kabbalistique ( x'W12*2) que le nom de Dieu comprend
tous les cOtés de I'univers, & 1'exception du nord, réservé aux mé-
chants comme un lieu d’expiation, on ajoute qu’a la fin des temps
ce cOté rentrera comme les autres dans le nom ineffable. L’enfer
disparaitra, il n'y aura plus ni chitiment, ni épreuves, ni coupables.
La vie sera une éternelle féte, un sabbat sans fin. (M. Corduero,
Pardes Rsmonsm, fol. 10 verso, et Isaac Loria, Emek Hamelech,

‘chap. 4°r.
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rieure. Mais aucun des passages que nous avons déja
cités, ou que nous pourrions citer encore & I'appui de
ce principe, ne peut offrir plus d'intérét que celui-ci :
« Le Saint, béni soit-il , avait déja créé et détruit plu-
« sieurs mondes, avant d’arréter danssa pensée la créa-
« tion de celui ol nous vivons; et lorsque cette der-
« niére ceuvre fut sur le point de s’accomplir, toutes
« les choses de ce monde, toutes les créatures de I'u-
« nivers, avant d’appartenir a I'univers et dans quelque
« temps qu’elles dussent exister, se trouvaient devant
« Dieu sous leurs vraies formes. C’est ainsi qu'il faut
« entendre ces paroles de I'Ecclésiaste : Ce qui a été
« autrefois sera aussi dans I'avenir, et tout ce qui sera
« a déja été '. Tout le monde inférieur a été fait i la
« ressemblance du monde supérieur : tout ce qui existe
« dans le monde supérieur nous apparaitici-bas, comme
« dans une image ; et tout cela n’est cependant qu'une
« seule chose %. » ,

De cette croyance si élevée, si large, et que 1'on re-
trouve, plus ou moins mélangée, dans tous les grands
systtmes de métaphysique, les kabbalistes ont tiré une
conséquence qui les raméne entidrement au mysticisme:

-~

-~

a

4, 19 3 by et MR xobY 8 A3EA 802 8D Y
55 op (pANNT MOp MR KA NEOY A3 MENERT AD O
RDOYY 11 8H TV RITIRIT 933 MONWRT vohy 12T PN
3 part., fol 61 verso. }WNIRPYTI AMOP MNP IV RA
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2° part., fol. 20, 1. YNy 2% wha
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ils ont imaginé que tout ce qui frappe nos sens a une
signification symbolique; que-les phénoménes et les
formes les plus matérielles peuvent nous apprendre ce
qui se passe ou dans la pensée divine ou dans I'intelli-
gence humaine. Tout ce qui vient de I'esprit doit, selon
eux, se manifester au dehors et devenir visible'. Dela
la.croyance i un alphabet céleste et a la physiognomo-
nique. Voici d’abord en quels termes ils parlent du
premier : « Dans toute I'étendue du ciel, dont la cir-
« conférence entoure le monde, il y a des figures, des
« signes au moyen desquels nous pourrions découvrir
« les secrets et les mystéres les plus profonds. Ces fi-
« gures sont formées par les constellations et les étoiles,
« qui sont pour le s#ge un sujet de contemplation et
« une source de mystérieuses jouissances®.... Celui
« qui est obligé de se mettre en voyage dés le matin
« n'a qu’a se lever au point du jour et & regarder at-
« tentivement du cdté de l'orient, il verra comme des
« lettres gravées dans le ciel et placées les unes au-
« dessus des autres. Ces formes brillantes sont celles:
« des lettres avec lesquelles Dieu 'a créé le ciel et la
« terre; elles forment son nom mystérieux et saint®. »
De telles idées, si elles ne doivent pas 8tre comprises

4. 2°part., fol. 74 recto, sect. 1 n?
2. ponen 2 ek kb Sy 00T ’YyhT wpn wan.

HTOY RADDT PONYT JIINRY PO PN POD 3 WIPONT
Ib. supr., fol. 76 recto.

3. 2¢ part., fol. 450 verso, sect. 11N
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dans un sens plus élevé, peuvent paraitre indignes de
trouver place dans un travail sérieux ; mais d’abord,
en ne faisant connaitre du syst®me contenu dans le
Zohar que les apercus les plus brillants et les mieux
fondés, en écartant avec soin tout ce qui peut heurter
nos habitudes intellectuelles, nous manquerions le seul
but que nous nous soyons proposé; nous serions infi-
dele & la vérité historique. Ensuite nous avons remar-
qué que des réveries pareilles sont sorties plus d’une
fois du méme principe et qu’elles n’ont pas toujours été
le partage des plus faibles intelligences. Platon et Py-
thagore en ont été bien prés; et d’un autre coté, tous
les grands représentants du mysticisme, tous ceux qui
ne voient dans la nature extérieute qu'une vivante allé-
gorie, ont adopté, chacun selon la mesure de son intel-
ligence, la théorie des nombres et des idées. C'est aussi
comme une conséquence de leur systéme général de
métaphysique, ou, s'il nous est permis de nous servir
ici du langage philosophique de nos jours, c¢’est en vertu
d’un jugement a priori que les kabbalistes ont admis la
physiognomonique , dont le nom était du reste déja
connu dans le sidcle de Socrate. « La physionomie,
« disent-ils, si nous en croyons les maitres de la science
« intérieure, FINDID NRIMIDMT IRD, ne consiste pas
« dans les traits qui se manifestent au dehors, mais
« dans ceux qui se dessinent mystérieusement au fond
« de nous-méme. Les traits du visage varient suivant
"« la forme imprimée au visage inérieur de l'esprit;
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« I'esprit seul produit toutes ces physionomies que con-
« naissent les sages : c’est par l'esprit qu’elles ont un
« sens. Quand les esprits et les &mes sortent de I’ Eden
« (c’est ainsi qu'on appelle souvent la sagesse supréme),
« ilsonttous une certaine forme qui plus tard se réfléchit
« dans le visage®. » A ces considérations générales suc-
cédent un grand nombre d’observations de détail dont
‘quelques-unes sont encore aujourd hui généralement ac-
créditées. Ainsi, un front large et convexe est le signe
d’un esprit vif et profond, d'une intelligence d’élite.
Un front large, mais aplati, annonce la folie ou la sot-
tise; un front qui serait en méme temps plat, comprimé
sur les cOtés ét terminé en pointe, indiquerait infailli-
blement un esprit trés borné, auquel pourrait se join-
dre quelquefois une vanité sans mesure *. Enfin tous les
visages humains sont ramenés & quatre types princi-
paux, dont ils s’éloignent ou se rapprochent, selon le
rang que tiennent les &mes dans I'ordre intellectuel et
moral. Ces types sont les quatre figures qui occupent le
char mystérieux d’Ezéchiel, c’est-d-dire celles de
I'homme, du lion, du beeuf et de I'aigle®.

1l nous a semblé que la démonologie adoptée par les
kabbalistes n’est qu'une personnification tout & fait ré-
fléchie de ces différents degrés de vie et d’intelligence

4. 2¢ part., fol. 73 verso.

2. Ib. supr., fol. T35 recto. )

3. 2° part., W3 13D W 13D OMIN 13D O 13D ROINT RIVY
fol. 73 verso, et seq. -
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qu’ils apercevaient dans toute la nature extérieure. La
croyance aux démons et aux anges avait depuis long-
temps pris racine dans P'esprit du peuple comme une
riante mythologie 4 c8té du dogme sévére de 1'unité
divine. Pourquoi donc ne s’en seraient-ils pas servis
pour voiler leurs idées sar les rapports de Dieu avecle
monde, comme ils se sont servis du dogme de la créa-
tion pour enseigner tout le contraire; comme ils se
servaient enfin des textes de I'Ecriture pour se mettre
au-dessus de I'Ecriture et de I'autorité religieuse?
Nous n’avons trouvé en faveur de cette opinion aucun
texte entidrement a I'abri du doute; mais voici quel-
ques raisons qui la rendront au moins irés probable:
d’abord, dans les'conversations intimes de Simon ben
Jochai avec ses disciples, c’est-a-dire dans les trois
fragments principatx du Zohar, dans les deux Idras et
le Livre du mystére, il n’est jamais question, sous quel-
. que forme que ce soit, de cette hiérarchie céleste. ou in-
fernale, qui n’était vraisemblablement qu'un souvenir
de la captivité de Babylone; ensuite, lorsque dans les
autres parties du Zohar on parle des anges, on les re-
présente comme des étres bien inférieurs 4 'homme,
comme des forces dont I'impulsion aveugle est con-
stamment la méme. Nous en offrons un exemple dans
ces mots : « Dieu anima d'un esprit particulier chaque
« partie du firmament; aussitdt toutes les armées cé-
« lestes furent formées et se trouvérent devant lui.
« C’est ainsi qu’il faut expliquer ces paroles : Avec le
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« souffle de sa bouche, il eréa toutes les armées... Les
« esprits saints, qui sont les messagers du Seigneur, ne
« descendent que d’un seul degré; mais dans les 4mes
« des justes il y a deux degrés qui se confondent en
« un seul: c’est pour cela que les &mes des justes mon-
« tent plus haut, et que leur rang est plus élevé*. »
Les thalmudistes eux-mémes, malgré leur attachement
a la lettre, professent le méme principe : « Les justes,
« disent-ils, sont plus grands que les anges . » Nous
comprendrons encore mieux ce qu’on a voulu dire par
ces esprits qui animent tous les corps célestes et tous
les éléments de la terre, si nous prenons garde aux
noms et aux fonctions qui leur sont dennés. Avant tout,
il faut écarter les personnifications purement poétiques,
dontle caractére ne peutexciter le moindre doute; ettels
sont tous les anges qui portent le nom, soit d’'une qua-
1ité morale, soit d’'une abstraction métaphysique : par
exemple, lebon et le mauvais désir (AN X « PTIRY),
que l'on fait toujours agir sous nos yeux comme des
personnes réelles, I'ange de la pureté ( Tahariel), de
la miséricorde (Rachmiel), de la justice (Tsadkiel),
de la délivrance (Padaél ), et le fameux Raziel, c’est-a- .
direI’ange des secrets, qui veille d'un il jalonx sur les

1,70 MNw jrnR 0D RnIWSY PIRYT pwrtp prm b2

*re pphD 92 Par M3 PYLIT MO 8prTET Anpw:

3¢ part., fol. 68 verso. ! 1

2. Thalmud. Babyl., n1wn Y00 My opre D
Sanhédrin, chap. 11, et Choulin, chap. 6.
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mystéres de la sagesse kabbalistique ‘. D’ailleurs, c’est
un principe reconnu. par tous les kabbalistes, et qui
tient au systéme général des &tres, que la hiérar-
chie angélique ne commence que dans le troisiéme
monde, celui qu'on appelle le monde de la formation
(N 551;7 Olam letzirah), c’est-3-dire dans 1'es-
pace occupé par les planétes et les corps célestes. Or,
comme nous 'avons déja dit, le chef de cette milice
invisible, ¢’est 'ange Métatrone, ainsi appelé parce qu’il
se trouve immédiatement au-dessous du trdne de Dieu
(NYDMYD), qui forme a lui seul le monde de la création
ou des purs esprits (FIN™2 aby. Olam Beriah). Sa
tiche, c’est de maintenir I'unité, 'harmonie et le mou-~
vement de toutes les sphéres ; c’est exactement celle de
cette force aveugle et infinie qu’on a voulu quelquefois
substituer & Dieu sous le nom de nature. Il a sous ses
ordres des myriades de sujets que I'on a divisés en dix
catégories, sans doute en I'honneur des dix Séphiroth.
Ces anges subalternes sont aux diverses partjes de la
nature, a chaque.sphére et & chaque élément en parti-
culier, ce qu’est leur chef & I'univers tout entier. Ainsi,
I'un préside aux mouvements de la terre, l'autre a
ceux de la lune, et la méme chose a lieu pour tous les
autres. corps célestes ®. Celui-ci s’appelle I'ange du feu

1. Zohar, 4™ part., fol. 40-41.—Ib., ib., fol. 83 recto. — Ib., fol.
146 recto.

2. On va méme jusqu'd les désigner sous les mémes noms que
ces corps eux-mémes : P'un s’appelle Vénus (ma3), l'autre. Mars
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{Nouriel ), celui-la I'ange de la lumiére (Ouriel), un
troisidme préside a ladistribution des saisons , un qua-~
trieme 3 la végétation. Enfin, toutes les productions,
toutes les forces et tous les phénoménes de la nature
sont représentés de la méme maniére.

L’intention de ces allégories devient tout 3 fait
évidente lorsqu’il s’agit des esprits infernaux. Nous
avons déja appelé Pattention sur le nom que l'on
donne en commun 3 toutes les puissances de cet
ordre. Les démons , pour les kabbalistes, sont les
formes les plus grossiéres, les plus imparfaites,
les enveloppes de D'existence ; tout ce qui figure
I'absence de la vie, de l'intelligence et de l'ordre.
Ainsi que les anges ils forment dix Séphiroth, dix de-
grés ou les ténehres et I'impureté vont s’épaississant
de plus en plus, comme dans les cercles du poste flo-
rentin'. Le premier ou plutdt les deux premiers ne
sont pas autre chose que I'état dans lequel la Genése
nous montre la terre avant I'ceuvre des six jours, c’est~
A-dire 'absence de toute forme visible et de toute or-
ganisation *. Le troisi¢me est le séjour des téndbres,
de ces mémes ténébres qui au commencement cou-
vraient la face de 'abime®. Puis vient ce qu’on appelle

(2TRD), un troisiéme, la substance du ciel (myoOwn O¥Y ). Zohar,
1 part., fol. 42 et seq.
1. Tikounim, Tikoun 15, fol. 36.
2, 131 900 que les Septante ont traduit par les deux mots: ddpa-
3. RT N ANR YWY . RT 99 KT D023 1705 piasv'ap non
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les sept tabernacles (I‘Iﬁ:’ﬂ YaW) ou l'enfer propre-
ment dit, offrant 4 nos yeux dans un cadre systéma-
tique tous les désordres du monde moral et tous les
tourments qui en sont la suite. L3, nous voyons cha-
que passion du cceur humain, chaque vice ou chaque
faiblesse personnifiée dans un démon, dévenir le bour-
reau de ceux qu’elle a égarés dans ce monde. Ici, c’est
la volupté et la séduction (I1¥IB), 12 la colére et la
violence ({1OMM F]N), plus loin I'impurété grossiere,
le démon des solitaires débauches, ailleurs le crime
(M), Venvie (MA'N), l'idolatrie, 'orgueil. Les sept
tabernacles infernaux se divisent et se subdivisent &
'infini; pour chaque espéce de perversité il y a comme
un royaume & part, et I’on voit ainsi 1'abime se dé-
rouler par degrés dans toute sa profondeur et son im-
mensité!. Le chef supréme de ¢e monde ténébreunx,
celui que 'Ecriture appelle Satan, porte dans la kab-
bale le nom de Samasl ( SN1D), c’est-a-dire I'ange
du poison ou de la mort , et le Zohar dit positivement
que I'ange de la mort, le mauvais désir, Satan et le
serpent qui a séduit notre premiére mére sont une seule
et méme chose *. On donne aussi & Samas] une épouse,

nxmbn k9Y9p oI - KN NDYGP NT AMAN. ARDTHT NDYYP
Ib. supr.

4. Pour tous ces détails, voir le Zohar, 2¢ part., fol. 285-259, sect.
YT1PD, et le commentaire, ou plutdt la traduction hébraique de ce
passage dans le Pardes Rimonsm, n19o0mn “pw

2. 4~ part., fol. 38 verso. N1oA YRID NT ¥ W KT WM

T RYDY oW N1
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qui est la personnification du vice et de la sensualité ;
car elle s’appelle de son nom la prostituée par excellence,
ou la maitresse de débauches (T3N3} INWR)!. Mais
ordinairement on les réunit dans un symbole unique
qu’on appelle simplement la béte (™NYTT).

Si on voulait ramener cette théorie des démons et
des anges & la forme la plus simple et la plus générale,
on verrait que dans chaque objet de la nature, par
conséquent dans la nature tout entidre, les kabbalistes
reconnaissaient deux éléments trés distinets : 'un in-
térieur, incorruptible, qui se révéle exclusivement 3
I'intelligence ; c’est 'esprit, la vie ou la forme : I'autre
purement extérieur et matériel dont on a fait le sym
bole de la déchéance, de la malédiction et de la mort.
Ils auraient pu dire aussi comme un philosophe mo-
derne issu de leur race : Omnia, quamvis diversis gra—
dibus, animata tamen sunt.*..De cette maniére, leur dé-
monologie serait un ecomplément nécessaire de leur
métaphysique et nous expliquerait parfaitement les
noms sous lesquels on désigne les deux mondes infé—
rieurs.

1. On suppose que cest le méme personnage que Lilith (puis-
sance de la nuit) dont il est souvent question dans le Thalmud.
2. Spinosa, Ethic.

18,
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CHAPITRE V.

SUITE DE L’ANALYSE DU ZOHAR. — OPINION DES KABBALISTES
SUR L’AME HUMAINE.

C’est surtout par le rang élevé qu’ils ont donné a
I’homme que les kabbalistes se recommandent a notre
intérét, et que I'étude de leur systdme devient d’une
haute importance, tant pour I'histoire de la p}xilosophie
que pour celle de la religion. « Tu es poussiére et tu
« retourneras 3 la poussiére, » a dit la Genése; et &
ces paroles de malédiction ne succéde aucune pro-
messe positive d’'un avenir meilleur, aucune mention
de I'dme qui doit remonter vers Dieu quand le corps
s'est confondu avec la terre. Aprés I'auteur du Penta-
teuque, le modéle de la sagesse en Israél, le roi qui
batit & Jéhovah une si éblouissante demeure, a légué
a la postérité cet étrange paralléle : « L’homme et la
« brute meurent également ; le sort de 'homme est
« comme le sort de la brute; ils ont tous deux le
« méme sort *. » Le Thalmud s’exprime quelquefois en
termes assez poétiques sur la récompense qui attend
les justes. Il les représente assis dans I’Eden céleste,
la téte couronnée de lumidre et jouissant de la gloire

1. Eccles., chap. 3, v. 19.
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divine *. Mais la nature humaine en général, il cherche
plutdt & I'abaisser qu’a l'ennoblir. « D’ou viens-tu?
« D’une goutte de matiére en putréfaction. Ou vas-tu?
« Au milieu de la cendre, de la’ corruption et des vers.
« Et devant qui dois-tu un jour te justifier et rendre
« compte de tes actions? Devant celui qui régne sur
« les rois des rois; devant le Saint, béni soit-il 2! »
Telles sont les paroles qu’on lit dans un recueil de sen-
tences attribuées aux chefs les plus anciens et les plus
vénérésdel'école thalmudique. C'est dans un tout autre
langage que le Zohar nous entretient de notre origine,
de nos destinées futures et de nos rapports avec I'Etre
divin. « L’homme, dit-il, est & la fois le résumé et le
« terme le plus élevé de la ¢réation; c’est pour cela
« qu’il n’a été formé que le sixiéme jour. Sitdt que
« 'homme parut , tout était achevé, et le monde su-
« périeur et le monde inférieur, car tout se résume
« dans ’homme ; il réunit toutes les formes . « Mais
il n’est pas seulement I'image du monde, de I'univer-
salité des &tres, en y comprenant I'Etre absolu :
il est anssi, il est surtout I'image de Dieu con-

1. DOWA WD (AN [PORIZ MmN ATy OpTE
Thalm. Babyl., trait. Sanhédrin.

2. 707 1BY OPY NN ANk RHT AN TDED NR3 PRD

129 71 238 prawm PN TRy ank w395 Ayhim

Thalm. Babyl., Traité des Péres, chap. 3. napn 0v2h01

3. 8951 kNN kYryHT Ao 55 kY (onnk o NM23T (U

3¢ part., fol. 48 recto. Y27 WMIDHW R DI HhonN
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sidéré seulement dans I'ensemble de ses attributs in-
finis. H estla présence divine sur la terre, NIV
ORI €'est ' Adam céleste, qui, en sortant de I'ob-
scurité supréme et primitive, a produit cet Adam ter-
resire !, T

Le voici d’abord représents sous le premier de ces
deux aspects, ¢’est-d~dire comme Microcosme : « Ne va
« pas croire' que I’homme soit seulement de la chair,
« une peau, des ossements et des veines; loin de 1!
« Ce qui fait réellement.'homme, c’est son &me; et
« les choses dont nous venons de parler, la peau, la
« chair, les ossements, les veines, ne sont pour nous
« qu'ua vétement, un voile, mais elles ne sont pas
« Yhomme. Quand 'homme s’en va, il se dépouille de
« tous les voiles qui le couvrent. Cependant ces di-
« verses parties de notre corps sont conformes aux se-
« crets de la sagesse supréme. La peau représente le
« firmament qui s’étend partout et couvre toute chose,
« ainsi qu'un vétement. La chair nous rappelle le mau-
« vaig c6té de I'univers (c’est-a~dire, comme nous l’a-
« vons dit plus haut, 1'élément purement extérieur et
« sensible). Les ossements et les veines figurent le char
« céleste, les forces qui existent 3 l'intérieur, 7"7”!‘1
) AP, les serviteurs de Dieu. Tout cela n’est
« cependant encore qu'un vétement; car dans Iinté-

1. ARDTP ANOY 1OMD 13D RNYD xeYaNRT N3 KT o
2e part., fol. 70 verso. XNNY DTN X2
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« rieur est le mystére de 'homme oéleste. Ainsi que
« 'homme terrestrs, I’Adam céleste est intérieur, et
« tout se passe en bas comme en haut. C'est dans ce
« sens qu'il a été dit que Dieu eréa 'homme & son
« image. Mais de méme que dans le firmament, qui
« enveloppe tqut 'univers, nous voyons diverses figu-
« res formées par les étoiles et les planétes, pour nous
« annoncer des choses cachées et de profonds mysté~
« res; ainsi sur la peau qui entoure notre corpsil y a
« des formes et des.traits qui sont comme les plandtes
« ou les étoiles de notre corps. Toutes ces formes ont
« un sens caché et sont un objet d’attention pour les
« sages qui savent lire dans le visage de ’homme *. »
C’est par la seule puissance de sa forme extérieure, par
ce reflet d’intelligence et de grandeur répandu dans
tous ses traits, que 'homme fait trembler devant lui
jusqu'aux animaux les plus féroces. L’ange envoyé a
Daniel pour le défendre contre la rage des lions n’est
pas autre chose, selon le Zohar, que le visage méme du
prophéte, ou I'empire exereé par le regard d’'un homme
pur. Mais il ajoute que cet avantage disparait aussitdt
que 'homme se dégrade par le péché et par I'oubli de
ses devoirs . Nous n’insisterons pas plus longtemps

1. AR5 NPT (HoNO®Y REY POPT KDOYT P13 1k 53
1™ part., fol. 191 recto, MOpD P¥IY PONT WH2 I W3 37
sect. 2w

2. RUMTD RIPVT A RIMINT MWD MR 8Y w3 2

Ib. supr. vh nomNN
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sur ce point, que nous avons déjd remarqué, et qui
rentre entiérement dans la théorie de la nature.
Considéré en lui-méme, c’est-a~dire sous le point de
vue de I'dme, et comparé & Dieu avant qu’il soit de-
venu visible dans le mende, 1'étre humain, par son
unité, son identité substantielle et sa triple nature,
nous rappelle enti¢rement la trinité supréme. En effet,
il se compose des éléments suivants : 1° d'un esprit,
IO, qui représente le degré le plus élevé de son
existence; 2° d’'une dme, MY, qui est le siége du bien
et du mal, du bon et du mauvais désir, en un mot, de
tous les attributs moraux; 3° d’un esprit plus grossier,
WH), immédiatement en rapport avee le corps, et cause
directe de ce qu’on appelle dans le texte les mouvements
inférieurs, c’est-d~dire les actions et les instinets de la
vie animale. Pour faire comprendre comment, malgré
la distance qui les sépare, ces trois principes, ou plutbt
ces trois degrés de I'existence humaine, se confondent
cependant dans un seul étre, on reproduit ici la com-
paraison dont on s’est déja servi au sujet des attributs
divins et dont le germe est dans le Livre de la création.
Les passages qui témoignent de I'existence de ces trois
ames sont en trés grand nombre ; mais, & cause de sa
clarté, nous choisissons de préférence celui qu'on va
lire : « Dans ces trois choses, 1'esprit, I'ame et la vie
« des sens, nous trouvons une fid¢le image de.ce qui
« se passe en haut; car elles ne forment toutes trois
« qu'un seul étre ol tout est lié par l'unité. Lavie des
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« sens ne posséde par elle-méme aucune lumidre; c’est
« pour cette raison qu’elle est si étroitement unie au
« corps auquel elle procure et les jouissances et les
« aliments dontil a besoin; on peut lui appliquer ces pa-
« roles du sage : Elle distribue la nourriture & sa mai-
« son et marque la tiche de ses servantes. La maison,
« c’est le corps qui est nourri; et les servantes sont les
« membres qui obéissent. Au~dessus de la vie des sens
« s’éléve I'dme qui la subjugue, lui impose des lois et
« Véclaire autant que sa nature I'exige. C’est ainsi que
« le principe animal est le siége de I'dme. Enfin, au-
« dessus de I'dme s’éléve I'esprit, par lequel elle est
« dominée & son tour et qui réfléchit sur elle une lu-
« midre de vie. L’4me est éclairée par cette lumiére et
« dépend entiérement de 'esprit. Aprés la mort elle
« n’a pas de repos ; les portes de 1'Eden ne lui sont pas
« ouvertes avant quel’esprit soit remonté vers sa source,
« vers ’Ancien des anciens, pour se remplir de lui
« pendant I’éternité ; car toujours I’esprit remonte vers
« la source!. » Chacune de ces trois &mes, comme il est
facile de le prévoir, a sa source dans un degré différent
de l'existence divine. La sagesse supréme, appelée aussi
I'Eden céleste, est la seule origine de I'esprit. L'dme,
selon tous les interprétes du Zoher, vient de l'attribut
qui réunit en lui la justice et la miséricorde, ¢'est-a~
dire de la Beauté. Enfin, le principe animal, qui ja-

1. 2° part., fol. 142 recto, sect. "uv™n
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mais ne s’éléve an-dessus de ce monde, n’a pas d’autre
base que les attributs de la force, résumés dans la
Royauté.

Outre ces trois éléments, le Zohar en reconnait en-
core un autre d’une nature tout 2 fait extraordinaire,
- et dont I'antique origine se révélera i nous dans la suite
de ce travail : c'est la forme extérieure de 'homme
concue comme une existence a part et antérieure a celle
du corps, en un mot I'idée du corps, mais avee les
traits individuels qui distinguent chacun de nous. Cette
idée descend du ciel et devient visible dés I'instant de
la conception. « Au moment ou s’accomplit 'union
« terrestre, le Saint, dont le nom soit béni, envoie iei-
« bas une forme 2 la ressemblance de ’'homme et por-
« tant 'empreinte du scean divin. Cette forme assiste
« & Pacte dont nous venons de parler, et si I'eil pou-
« vait voir ce qui se passe alors, on apercevrait au-
« dessus de sa téte une image tout-d-fait semblable
« un visage humain, et eette image est le modéle d’a-
« prés lequel nous sommes procréés. Tant qu’elle n’est
« pas descendue ici-bas, envoyée par le Seigneur, et
« qu’elle ne s’est pas arrétée au-dessus de notre téte,
« la proeréation n’a pas lieu; car il est écrit : Et Dieu
« créa 'homme & son image. C’est elle qui nous recoit
« la premidre & notre arrivée dans ce monde; c’est elle
« qui se développe avec nous quand nous grandissons,
« et c’est avec elle encore que nous quittons la terre.
« Son origine est dans le ciel (WMN ohx N
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« NS’ySn ). Au moment od les imes sont sur le
« point de quitter leur céleste séjour, chaque 4me pa-
« rait devant le roi supréme revétue d’une forme su-
« blime, ol sont gravés les traits sous lesquels elle
-« doit se montrer ici-bas. Eh bien! I'image dont nous
« parlons émane de cette forme sublime ; elle vient la
« troisidme aprés I'dme, elle nous précéde sur la terre
« et attend notre arrivée depuis I'instant de la concep-
« tion; elle est toujours présente a l'acte de l'union
« conjugale *. » Chez les kabbalistes modernes cette
image est appelée le principe individuel (7TTY).

Enfin, sous le nom d’esprit vital (P3P 1" ou sim-
plement {V17), quelques~uns ont introduit dans la psy-
chologie kabbalistique un cinquidme prineipe, dont le
siége est dans le cceur, qui préside & la combinaison
et & 'organisation des éléments matériels, et qui se dis~
tingue entidrement du principe de la vie animale (ne-
phesch), de la vie des sens, comme chez Aristote et les
philosophes scolastiques , I'ame végétative .ou nutri-
tive (7o Bpemrixdv) se distinguait de 'ame sensitive (o
aioBntixiv). Cette opinion se fonde sur un passage allé-
gorique du Zohar, ot I'on dit que chaque nuit, pendant
notre sommeil, notre ime monte au ciel pour y rendre
compte de sa journée, et qu'a ce moment le corps n’est
plus animé que par un souffle de vie placé dans le cceur®.

1. Zohar, 3¢ part., fol. 107 recto et verso, sect. MR
2. NNYAT 'n:mp1 MWNTTY TN N2 NRDYA IR A INDWRKR NS'I
Zohar, 47 part., sect. 79 95 -x2v52
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Mais, i vrai dire, ces deux derniers éléments ne
comptent pour rien dans notre existence spirituelle
renfermée tout entiére dans I'union intime de I'dme et
de I'esprit. Quant & I'alliance momentanée de ces deux
principes supérieurs avec: celui des sens, c’est-a-dire, -
quant 3 la vie elle-méme, par laquelle ils sont enchai-
nés a la terre, elle n’est point représentée comme un
mal. On ne veut pas, i I'exemple d’Origéne et de I'é-
cole gnostique, la faire passer pour une chute ou pour
un exil, mais pour un moyen d’éducation et une salu-
taire épreuve. Aux yeux des kabbalistes, c’est une né-
cessité pour I’dme, une nécessité inhérente a sa nature
finie, de jouer un role dans I'univers, de contempler le
spectacle que lui offre la eréation, pour avoir la con-
science d’elle-mé&me et de son origine; pour rentrer,
sans se confondre absolument avec elle, dans cette
source inépuisable de lumidre et de vie, qu’on appelle
la pensée divine. D’ailleurs, 1'esprit ne peut pas des-
cendre, sans élever en méme temps les deux principes
inférieurs et jusqu'd la matidre qui se trouve placée
encore plus bas; la vie humaine, quand elle a été com-
pléte, est donc une sorte de réconciliation entre les deux
termes extrémes de I'existence considérée dans son uni-
versalité; entre I'idéal et le réel, entre la forme et la
matidre, ou, comme dit 'original, entre le roi et la
reine. Voici ces deux conséquences exprimées sous une
forme plus poétique, sans &tre pour cela méconnaissa-
bles : « Les &mes des justes sont au-dessus de toutes
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« les puissances et de tous les serviteurs d’en haut. Et
« si tu demandes pourquoi d’une place aussi élevée elles
« descendent dans ce monde et s’éloignent de leur
« source, voici ce que je répondrai : C’est i I'exemple
« d’un roi 2 qui il vient de naitre un fils et qui I'envoie
« 3 la campagne poury &tre nourri et élevé jusqu’a ce
« qu’il ait grandi et soit préparé aux usages du palais
« de son pére. Quand on annonce & ce roi que I'édu-
« cation de son°fils est tout & fait terminée, que fait-il
« dans son amour pour lui? Il envoie chercher, pour
« célébrer son retour, la reine sa mére, il I'introduit
« dans son palais et se réjouit avec lui tout le jour. Le
« Saint (que son nom soit béni! ) a aussi un fils de la
« reine; ce fils, c’est I'dme supérieure et sainte. Il
« I'envoie & la campagne, c’est-d~dire dans ce monde,
« pour y grandir et &tre initié aux usages que 1’on suit
“« dans le palais du roi. Quand il arrive ala connais-
« sance du roi que son fils a achevé de grandir et que
« le temps est venu de l'introduire auprds de lui, que
« fait-il alors dans son amour pour lui? II envoie, en
« son honneur, chercher la reine et fait entrer son fils
« dans son palais. L'4me, en effet, ne quitte pas la
« terre, que la reine ne soit venue se joindre i elle
« pour I'introduire dans le palais du roi ot elle demeu-
« rera éternellement. Et cependant les habitants de la
« campagne ont coutume de pleurer quand le fils du
« roi se sépare d’eux. Mais §’il y a 13 un homme clair-
« voyant, il leur dit: Pourquoi pleurez-vous? n’est-ce
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« pas le fils du roi? n’est-il pas juste qu’il vous ait
« quittés pour aller demeurer dans le palais de son
« pere? C’est ainsi que Moise, qui savait, lui, la vérité,
« voyant les habitants de la campagne (c’est-a-dire les
« hommes) se lamenter, leur adressa ces paroles : Vous
« &tes les fils de Jéhovah votre Dieu, ne vous déchirez
« pas le visage pour pleurer un mort‘. Si tous les
« justes pouvaient savoir ces choses, ils accueilleraient
« avec joie le jour ot ils doivent quitter ce monde. Et
« n’est-ce pas le comble de la gloire, que la reine (la
« Schéhinah ou la présence divine ) descende au mi-
« lieu d’eux, qu’ils soient admis dans le palais du roi
« et qu’ils fassent ses délices dans I'éternité®. » Nous
retrouvons encore ici, dans les rapports qu’on apergoit
entre Dieu, la nature et 'dme humaine, cette méme
forme de la trinité que nous avons si souvent rencon-
trée, et a laquelle les kabbalistes semblent avoir attaché
une importance logique beaucoup plus étendue qu’elle
ne pourrait I’étre dans le eercle exclusif des idées reli-
gieuses.

Mais ce n’est pas seulement sous ce point de vue que
la pature humaine est ’image de Dieu ; elle renferme
aussi, 4 tous les degrés de son existence, les deux prin-
* cipes générateurs, dont la trinité, & I'aide d’'un terme
‘moyen qui procéde de leur union, n’est que le résultat

1. Deuter. chap. 14, v. 1.
2. Zohar, 1% part., fol. 243 verso. — Ce morceau a été traduit
en latin par Joseph Voysin.
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ou l'expression laplus compléte. L’Adam céleste, étant
le résultat d’un principe méle et d’un principe femelle,
il a fallu qu'il en fat de méme de 'homme terrestre ;
et cette distinction ne s'applique pas seulement au
eorps, mais aussi, mais surtout 4 'dme, dtit-on la con-
sidérer dans son élément le plus pur. « Toute forme,
« dit le Zohar, dans laquelle on ne trouve pas le prin-
« cipe méle et le principe femelle, n’est pas une forme
« supérieure et compléte. Le Saint, béni soit-il, n’éta—
« blit pas sa demeure dans un lieu ol ces deux prin-
« cipes ne sont pas parfaitement unis; les bénédictions
« ne descendent que 13 od cette union existe, comme
« nous l'apprenons par ces paroles : Il les bénst et il
« appela lewr nom Adam le jour o il les eréa; car
« méme le nom d’homme ne peut se donner qu’d un
« homme et & une femme unis comme un seul étre’.»

De méme que I'4me tout entitre était d’abord con-
fondue avec l'intelligence suprdme, ainsi ees deux moi-
tiés de I’étre humain, dont chacune du reste comprend
tous les éléments de notre nature spirituelle, se trou-
vaient unies entre elles avant de venir dans ce monde,
ou elles n’ont été envoyées que pour se reconnaitre et
s’unir de nouveau dans le sein de Dieu. Cette idée n’est
exprimée nulle part aussi nettement que dans le frag-
ment qu’on va lire : « Avant de venir dans ce monde,

1. ®3PPT 1AM NG RIPW WY 3 nonwr ’HT RIPWT 5D
N RIPIT 3T KUK PR RY oI YeEr nn kP anby
1 part., fol. 88 verso, sect. nYw12
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« chaque a4me et chaque esprit se compose d'un homme
« et d’'une femme réunis en un seul étre; en descen-
« dant sur la terre, ces deux moitiés se séparent et
« vont animer des corps différents. Quand le temps du
"« mariage est arrivé, le Saint, béni soit-il, qui connait
« toutes les &mes et tous les esprits, les unit comme
« auparavant, et alors ils forment comme auparavant
« un seul corps et une seule dme.... Mais ce lien est
« conforme aux ceuvres de 'homme et aux voies dans
« lesquelles il a marché. Si ’homme est pur et s'il agit
« pieusement, il jouira d’une union tout 3 fait sem-
« blable a celle qui a précédé sa naissance'. » L’auteur
de ces lignes peut avoir entendu parler des Androgynes
de Platon : d’ailleurs, le nom méme de ces &tres imagi-
naires est trés connu dans les anciennes traditions des
Hébreux ; mais combien sur ce point le philosophe
~grec est demeuré au-dessous du kabbaliste! On nous
permettra aussi de faire observer que la question dont
on est ici préoccupé, et méme le principe par lequel
elle est résolue, ne sont pas indignes d’'un grand sys-
téme de métaphysique; car si 'homme et la femme
sont deux étres égaux par leur nature spirituelle et par
les lois absolues de la morale, ils sont loin d’étre sem-
blables par la direction naturelle de leurs facultés, et
I'on a quelque raison de dire avec le Zohar que la dis-

4. PI3RNDT R3PIY 2T 1993 1HD pPrmway pam s 52
RITNT VY YO T2 RT {0 KT PYIBND PINIT ROYYIT RO
1% part., fol. 91 verso. =1 b7
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tinetion des sexes n’existe pas moins pour les 4mes que
pour les corps.

La croyance que nous venons d’exposer est insépa~-
rable du dogme de la préexistence , et celui-ci, déja
renfermé dans la théorie des idées, s’enchaine encore
plus étroitement a celle qui confond l'existence et la
pensée. Aussi ce dogme est-il avoué avec toute la clarté
possible, 3 c6té méme du principe ou1 il prend sa source.
Nous n’avons donc qu’'a continuer notre modeste role

“de traducteur : « Dans le temps ou le Saint, béni soit-
« il, voulut créer I'univers, 'univers était déja présent
« dans sa pensée; alors il forma aussi les Ames qui de-
« vaient dans la suite appartenir aux hommes; elles
« étaient toutes devant lui, exactement sous la forme
« qu’elles devaient avoir plus tard dans le corps hu-
« main. L’Eternel les regarda une a une, et il en vit
« plusieurs qui devaient corrompre leurs voies dans ce
« monde. Quand son temps est venu, chacune de ces
« 4mes est appelée devant I'Eternel qui lui dit : Va,
« dans telle partie de la terre, animer tel ou tel corps.
« L’4me lui répond : O maitre de l'univers, je suis heu-
« reuse dans le monde ol je suis, et je désire ne pas le
« quitter pour un autre oll je serai asservie et exposée
« & toutes les souillures. Alors le Saint, béni soit-il, re-
« prend : Du jour ol tu as été créée, tu n’as pas eu
« d’autre destination que d’aller dans le monde ou je
« Uenvoie. Voyant qu’il faut obéir, I'dme prend avec

« douleur le chemin de la terre et vient descendre au
16
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« milien de nous'. » A cbté de cette idée, exprimée
sous une forme plus simple, nous trouvons dans le pas-
sage suivant la doctrine de la réminiscence : « De méme
« qu'avant la création, toutes les choses de ce monde
« étaient présentes & la pensée divine, sous les formes
« qui leur sont propres, ainsi touteslés &mes humaines,
« avant de descendre dans ce monde, existaient de-
« vant Dieu, dans lé ciel, sous la forme qu’elles ont con-
« servée ici-bas; et tout ce qu’elles apprennent sur la terre,
« elles le savaient dvant d'y arriver®. » On regrettera
peut—étre avec nous qu’un principe de cette importance
ne soit pas suivi de quelques développements et ne
tienne pas plus de place dans I'ensemble du systdme ;
mais on sera forcé de convenir qu’il ne peat pas &tre
formulé d’une manidre plus catégorique. ,
1l faut cependant que nous nous gardions de confon-
dre la doctrine de la préexistence avec celle de la pré-
" destination morale. Avee celle—ci, la liberté humaine
est entiérement impossible ; avec celle-laellen’est qu’un
mystére, dont le dualisme paien et le dogme biblique
de la création ne sont pas plus propres & lever le voile
que la croyance & I'unité- absolue. Or, ce mystére est
formellement reconnu dans le Zohar : « Si le Seigneur,

1. ¥ Hoh kmym pho xoby manh A3PA kyat Kb
2 part,, fol. 96 hat K3 1333 and pafms pantt pows 52
verso, sect. D1EDYD

2. nobyh jin K5 73 sy kY2 knby ikaa pn‘nm Ao 521
3¢ part., fol. 61 verso, sect. NI MnN
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« dit Simon ben Jochai a ses disciples, si le Saint, béni
« soit-il, n’avait pas mis en nous le bon et le mauvais
« désir, que I'Ecriture nous représente sous I'image de
« laTumiére et des téndbres, il n’y aurait, pour ’homme
« de la création (pour 'homme proprement dit), ni-
« mérite ni culpabilité. Mais pourquoi en est-il ainsi?
« demandérent les disciples. Ne vaudrait~il pas mieux,
« quand méme il n’existerait pour lui ni récompense
« ni chitiment, que I’homme ftt incapable de pécher
« et de faire le mal? Non, répliqua le maitre ; il était
« juste qu’il fit créé comme il est, et tout ce qu’a fait
« le Saint, béni seit-il, était nécessaire. C’est 4 cause
« de 'homme qu’a été faite la lei de la création. Or,
« la loi est un vétement de la Divinité. Sans I’homme
« et sans la loi, la présence divine eit ét6 comme un
« pauvre qui n’a pas de quoi se couvrir‘. » En d’au-
tres termes, la nature morale de I'homme, 1'idée du
bien et du mal, qu’on ne saurait concevoir sans la li-
berté, est une des formes sous lesquelles nous sommes
obligés de nous représenter I'dtre absolu. Nous avons,
il est vrai, appris un peu plus haut que déja, avant
leur arrivée dans ee monde, Dieu reconnait les &mes
qui doivent un jour I'abandenmer ; mais la liberté n’est
pas compromise par cette opinion; au contraire, elle

1. MR JUNT NOIIT RID KW AIPA RTT 157 ANT RY N
mh Mmoo cemaT oh aam 1t ma kb qom
47 part., fol. 25 131 NN2MR DI RINT 33 P amanh
rectoet verso. - .

16.
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existe dés cette époque, et voici comment peuvent en
abuser des esprits libres encore des chaines de la ma-
tiére : « Tous ceux qui font le mal dans ce monde ont
« déja commencé dans le ciel & s'éloigner du Saint,
« dont le nom soit béni; ils se sont précipités a I'entrée
« de Yabime et ont devancé le temps ou ils devaient
« descendre sur la terre. Telles furent les &mes avant de
« vepir parmi nous'. »

C'est précisément pour concilier la liberté avee la
destinée de I'dme; c’est pour laisser & ’homme la fa-
culté d’expier ses fautes, sans le bannir pour toujours
du sein de Dien, que les kabbalistes ont adopté, mais
en l'ennoblissant, le dogme pythagoricien de la mé-
tempsycose. Il faut que les Ames, comme toutes les
existences particulidres de ce monde, rentrent dans la
substance absolue dont elles sont sorties. Mais pour
cela, il faut qu’elles aient développé toutes les perfec~
tions dont le germe indestructible est en elles; il faut
qu’elles aient acquis, par une multitude d’épreuves, la
conscience d'elles-mémes et de leur origine. Si elles
n’ont pas rempli cette condition dans une premidre vie,
elles en commencent une autre, et aprés celle-ci une
troisidme, en passant toujours dans une condition
nouvelle, ou il dépend entidrement d’elles d’acquérir
les vertus qui leur ont manqué auparavant. Cet exil

1. on 1ok wobY A3 PROT JmonEn KOT jrm b
ROYY JOATI RIT ROWNT X3P I8y A3p MOpD PPATND
3¢ part., fol. 64 verso, sect. ivo rR-NDYYY RN
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cesse quand nous le voulons; rien non plus né nous
empéche de le faire durer toujours. « Toutes les 4mes,
« dit-le texte, sont sourhises aux épreuves de la trans-
« migration, N'Tus:: 19'7&)7, et les hommes ne sa-
« vent pas quelles sont, & leur égard, les voies du
« Trés-Haut; ils ne savent pas comment ils sont jugés
« dans tous les temps, et avant de venir dans ce monde
« et lorsqu’ils I'ont quitté : ils ignorent combien de
« transformations et d’épreuves mystérieuses ils sont
« obligés de traverser; combien d’mes et d’esprits
« viennent en ce monde, qui ne retourneront pas dans
« le palais du Roi céleste; comment enfin ils subijs-
« sent des révolutions semblables & celles d’une pierre
* « qu’on lance avee la fronde. Le temps est enfin venu
« de dévoiler tous ces mystéres . » A ces paroles, si
pleinement d’accord avee la métaphysique du Zohar,
succédent des détails ou se révéle quelquefois I'imagi-
nation la plus poétique, que peut-8tre le génie de
Dante aurait accueillis dans son ceuvre immortelle,
mais qui n’offrent aucun intérét a I'histoire de la phi-
losophie, et n’ajoutent rien au systéme que nous dé-
sirons faire connaitre. Nous ferons seulement remar-
quér que la transmigration des Ames, si nous en
croyons saint Jérme, a été longtemps enseignée parmi
les premiers chrétiens comme une doctrine ésoténque
et traditionnelle, qm ne devait étre confiée qu’a un

1. 2° part., fol. 99 verso et seq., sect. D'wEWD -
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petit nombre d’élus : ahscondité quass in foveis vipera-
rum versars, et quast heredstario malo serpere in paucis *.
Origédne la considére comme le seul moyen d’expliquer
certains récits bibliques, tels que la lutte de Jacob et
d’Esail avant leur naissance, tels que I'élection de Jé-
rémie, quand il était encore dans le sein de sa mére,
et une foule d’autres faits qui accuseraient le .ciel d'i-
niquité, s'ils n’étaient justifiés par les actions bonnes
ou mauvaises d’'une vie antérieure a celle-ci. De plus,
pour ne laisser aucun doute sur I'origine et le vrai ca-
ractére de cette croyance, le prétre d’Alexandrie a soin
de nous dire qu’il ne s’agit.pas ici de la métempsycose
de Platon, mais d’une théorie toute différente et bhien
autrement élevée *. :
Outre la métempsycose proprement dite, les kabba-
listes modernes ont imaginé encore un autre moyen
offert par la grice divine a notre faiblesse, pour nous
aider & reconquérir le ciel. Ils supposent que lorsque
deux dmes manquent de force pour accomplir, cha-
cune séparément, tous les préceptes de la loi, Dieu les
réunit dans le méme corps et les confond dans une méme
vie, afin qu’elles secomplétent 'ane par I’autre comme
V'aveugle et le paralytique. Quelquefois c’est une seule
de ces deux Ames qui a -besoin d’'un supplément de

1. Hieronym. epistol. ad Demetriadem. Yoir aussi Huet, Orige-
niana.

2. et doyv, liv. 1, chap. 7. O xard Mdrave; peTsvoupdracty, dl.g
xat’ @y Tva-bdmhoripay Ocwpiav, Adv. Celsum, liv. 3.
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vertu et qui vient le chercher dans 'autre, mieux par-
tagée et plus forte. Celle-ci devient alors comme la
mére de la premiére; elle la porte dans son sein et la
nourrit de sa substance comme une femme le fruit de
ses entrailles. De 12 le nom de gestation ou d’imprégna-
tion (\3'Y) sous lequel on désigne cette association
étrange, dont le sens philosophique, 8’il y en a un,
est trés difficile & deviner !. Mais laissons ces réveries,

ou si I'on veut, ces allégories sans importance, et tenons-
nous-en au texte du Zohar.

- Nous savons déja que le retour de I'dme dans le sein
de Dieu est & la fois la fin et la récompense de toutes
les épreuves dont nous venons de parler. Cependant les
auteurs du Zohar n’ont pas voulu s’arréter 1a : cette
union, dont résultent pour le créateur aussi bien que
pour la créature des jouissances ineffables, leur a sem-
blé un fait naturel, dont le principe est dans la consti-
tution méme de I'esprit; en un mot, ils ont vouln I'ex-
pliquer parunsystéme psycologique, qu’onretrouvesans
exception au fond de toutes les théories enfantées par
le mysticisme. Aprés avoir retranché de la nature hu-
maine cette force aveugle qui préside a la vie animale,

4. Ce mode de transmigration a particulidrement occupé Isaac
Loria, comme le témoigne son fid¢le disciple "Haim Vital dans son
Etz 'Haim, Traité de la Métempsycose (2291393 150) chap. 1.
Moise Corduero, plus réservé et toujours plus prés du Zohar, en'
parle trés peu.
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qui ne quitte jamais la terre* et par conséquent ne joue
aucun role dans les destinées de 'Ame, le Zohar distin-
gue encore deux manidres de sentir et deux sortes de
connaissances. Les deux premiéres sont la crainte et
I'amour : la lumigre directe et la lumiére réfléchie, ou
la face interne et la face extérieure; telles sont les ex-
pressions par lesquelles on désigne ordinairement les
deux dernitres. «La face intérieure, dit le texte, re-
« goit la lumiére du flambeau supréme, qui luit éter-
« nellement, et dont le mystdre ne saurait jamais étre
« dévoilé. Elle est intérieure, parce qu’elle vient d’une
« source cachée ; mais elle est aussi supérieure, parce
« qu’elle vient directement d’en haut. La face exté-
« rieure n'est qu’un reflet de cette lumiére, directe-
« tement émanée d’en haut*. » Lorsque Dieu dit
Moise qu’il ne le verra pas en face, mais seulemert
par derriére, il fait allusion 2 ces deux maniéres de
‘connaitre , que représentent aussi, dans le paradis ter-
restre, I'arbre de vie et celui qui donnait la science du
bien et du mal. C'est, en un mot, ce que nous appelle-
rions aujourd’hui I'intuition et laréflexion. L’amour et
la crainte, considérés du point de vue religieux, sont

1. 1 part., N5y A2 nhahINEY N3P W PRSRUR WES
fol, 83 verso, sect. 75 75; 2° part., fol. 141 verso, sect. TN

2. 2° part., fol. 208 verso. Ces deux sortes de connaissances
s'appellent le plus souvent le Miroir lumineuw, 8713 NYSHpEDN et
le Miroir non-lumineux, NIm3 RYT x197DON" Sous ces deux noms
elles sont quelquefois mentionnées dans le Thalmud.
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définis d’une maniére trés remarquable dansle passage
suivant : « C’est par la crainte qu’on est conduital’a~
« mour. Sans doute, ’homme qui obéit 3 Dieu par
« amour est parvenu au degré le plus élevé, et appar-
« tient déja, par sa sainteté,  la vie future; mais il
« ne faut pas croire que, servir Dieu par crainte, ce
« ne soit pas le servir. C’est, an contraire, un hommage
« trds précieux que celui de la crainte, bien qu'il éta-
« blisse entre Dieu et 'dme une union moins élevée. Il
« n’y a qu'un seul degré plus élevé que la crainte,
« c’est 'amour. Dans 'amour estle mystére del’unité.
« Cest lui qui attire les uns vers les autres les degrés
« supérieurs et les degrés inférieurs; c'est lui qui
« é]éve tout ce qui est A ce degré supréme, ou il est
« nécessaire que fout soit uni. Tel est le sens mysté-
« rieux de ces paroles : Ecoute, Isral, I'Eternel notre
« Dieu est un Dieu un *. »

Nous comprenons sur-le-champ qu’une fois arrivé
au dernier terme de la perfection, I'esprit ne connait
plus ni la réflexion ni la crainte; mais sa bienheu-
reuse existence, entidrement renfermée dans 1intui-
tion et dans I'amour, a perdu son caractére indivi-
‘duel ; ‘sans intérét, sans action, sans retour sur elle-
méme, elle ne peut plus se séparer de l'existence
divine. Voici, en effet, comment elle est d’abord repré-

1. pamTN A3hRC LD MYST O AR M3 e e
2 part., fol. 'ixT ’BEYYT AWTTRa PaTARY R9YH ANOY anNa
216 recto, sect. "mpn ) '
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sentée sous le point de vue de l'intelligence : « Venes
« et voyez : quand les 4mes sont parvenues-dans le
« lieu qu'on appelle le trésor de la vie, elles jouissent
« de cette lumidre brillante, 3% TN OPEON, dont
« le foyer est dans le ciel supréme- et telle estla splen-
« deur qui en ;émane, que les Ames ne pourraient la
« soutenir, si elles n’étaient elles-mémes revétues d’un
« manteau de lumiére. C'est gricea ce manteau qu’elles
« peuvent subsister-en face du foyer éblouissant qui
« éclaire le séjour de la vie. Moise lui-méme n’a pu
« en approcher, pour le contempler, qu'aprés s’étre
« dépouillé de son enveloppe terrestre‘. » Voulons-
nous savoir a présent comment 1'dme s’unit & Dieu par
Vamour, écoutons ces paroles d’un vieillard, a.qui le
Zohar adonné le role le plus importantaprés celui de
Simon ben Jochai: « Dans une des parties les plus
« mystérieuses et les plus élevées du ciel, il y a un pa-
« lais qu'on appellele palais de I'amour, 727N Son:
« .12 se passent de profonds mystéres; 13 sant rassem-
« blées toutes les 4mes bien-aimées du Roi eéleste;
« c’est 1 que le Roi céleste, le Saint, béni soit-il,
« hahite avec ces &mes saintes et s’unit A elles par des
« baisers d’amour, Y'Y 2 C'est en vertu
de cette idée que lamort du juste est appelée un batser

s
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de Dieu. « Ce baiser, dit expressément le texte, c’est
« I'union de ’'ame avec la substance dont elle tire son
« origine '.» Le méme principe nous fait comprendre
pourquoi tous les interpréteés du mysticisme ont en si
grande vénération les expressions tendres , mais ,sou-
vent trés profanes, du Cantique des cantiques. « Mon
« bien-aimé est & moi et je suis & mon bien-aimé , »
- dit Simon ben Jochai avant de mourir?; et, chose
assez digne d’étre remarquée, cette cifation ter-
mine aussi le traité de Gerson sur la théologie mys-
tique®. Malgré la surprise que pourraient causer
le nom justement célébre que nous venons de pro-
noncer, et le grand nom de Fénelon, placé 3 cbté
de ceux qui figurent dans le Zohar, nous n’aurions
aucune peine & démontrer que dans les Considéra—
tions sur la théologie mystique et dans I'Ezplication
des mazximes des saints, il est impossible de trou-
ver autre chose que cette théorie de I'amour et de la
contemplation dont nous avons voulu montrer les
traits les plus saillants. En voici enfin la derniére con-
séquence que tout le monde n’a pas avouée avec la
méme franchise que les kabbalistes. Parmi les diffé-
rents degrés de I'existence (qu’on appelle aussi les sept

1. 1% part., fol. xpYY2 RwD3T NMIPYAT AT PN N
168 recto.

2. 2° part., ldra raba, ad fin.
3. Considerationes de theologid mysticd, pars secund., ad fin.
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tabernacles , THHOM Yaw)*, il y en a un, -désigné
sou_é le titre de saint des saints, ol toutes les 4mes
vont se réunir a I'4me supréme et se compléter les unes
par les autres. La, tout rentre dans l'unité et dans la
perfection; tout se confond dans une seule pensée qui
s’étend sur 1'univers et le remplit entiérement; mais le
fond de cette pensée, la lumiére qui se cache en elle ne
peut jamais &tre ni saisie ni connue; on ne saisit que
la pensée qui en émane. Enfin, dans cet état, la créa-
ture ne peut plus se distinguer du créatenr; la méme
pensée les éclaire, la méme volonté les anime; I’dme

aussi bien que Dieu commande  I'univers, et ce qu’elle

ordonne, Dieu l'exécute .

J1 ne nous reste plus, pour avoir terminé cette ana-
lyse, qu’a faire connaitre en peu de mots I'opinion des
kabbalistes sur un dogme traditionnel auquel leur sys-
téme donne un réle trés secondaire, mais qui, dans
~ Thistoire des religions, est de la plus haute importance.
Le Zohar fait plus d’une fois mention de la déchéance

et des malédictions qu'amena dans la nature humaine

la désobéissance de nos premiers parents. Il nous ap-
prend qu’Adam, en cédant & la béte, a réellement ap-

. 1. Nous avons parlé plus haut des tabernacles de la mort, de la
dégradation ou de I'enfer; il s’agit ici des tabernacles de la vie.

- 2. mhnwRY XT3 KT MY 190 (IR0 T3 DROTHR WP XA
N NIV INAD FIND2 apz'r'm;e';: JOTT IRD UNT DY RY
4™ part., fol. 48 recto et verso, T3y’ fIPAY A WX W92 oYY
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pelé la mort sur lui-méme, sur sa postérité et sur
toute la nature!. Avant sa faute, il était d'une force et
d’une beauté bien supérieures a. celles des anges. S'il
avait un corps, ce n’était pas la vile matidre dont le
ndtre est composé; il ne partageait aucun de nos be-
soins, aucun de nos désirs sensuels. 11 était éclairé par
une sagesse supérieure i laquelle les messagers de
Dieu, de l'ordre le plus élevé, étaient condamnés &
porter envie®. Cependant, nous ne pouvons pas dire
que ce dogme soit le méme que celui du péché origi-
nel. En effet, il s’agit ici, quand on considére seule-
ment la postérité d’Adam, non d’un crime qu’aucune
vertu humaine ne saurait effacer, mais d'un malheur
héréditaire, d'une punition terrible, qui s’étend sur
'avenir aussi bien que sur le présent. « L’homme pur,
« disent les textes, est par lui-mé&me un vrai sacrifice,
« qui peut servir d’expiation; c’'est pour cela que les
« justes sont le sacrifice et 'expiation de 'univers. »

NPYTE RT hI1 D35 oD RI2IP VIR ARDT WPRT w3 3
!xnbEh PR 8327p1 REHYT vk A0

Ils vont méme jusqu’a représenter 'ange de la mort
comme le plus grand bien de I'univers; car, disent-ils,

1. 333 RYI IRNOR OIRD RV RY DEYT RNYW2
A part., fol. 145 verso. xmby Y55 R oM
2. XN MDY PITFRT D PIINY JOANR ROMT 1
3e part., fol. 83 verso, sect. DYWITP
3. 4« part., fol. 68, sect. i3
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c’est pour nous protéger contre lui que la loi a été
donnée; il est cause que les justes auront en héritage
les sublimes trésors qui leur sont réservés dane la vie
a venir'. Du reste, cette antique croyance de la dé-
chéance de 'homme, si positivement enseignée daus la
Gendse, est représentée, dans la kabbale, avec assez
d’habileté, conmme un fait naturel, comme la eréation
méme de I'dme humaine, telle qu'on I'a expliquée plus
haut. « Avant d’avoir péehé, Adam n’écoutait que cette
« sagesse dont la lumiére vient d’en haut; il ne s’était
« pas encore séparé de l'arbre de vie. Mais quand il
"« céda au désir de connaitre les choses d’en bas et de
« descendre au milieu d’elles, alors il en fut séduit, il
« connut le mal et oublia le bien; il se sépara de ’arbre
« de vie. Avant d’avoir fait cela, ils entendaient la voix
« d’en haut, ils possédaient la sagesse supérieure, ils
« conservaient leur nature lumineuse et sublime. Mais
« aprés leur péché, ils cessérent méme de comprendre
« la voix d’en bas®. » Comment ne pas admettre I’opi-
nion que nous venons d’exprimer, lorsqu’on nous ap-
prend qu’'Adam et Eve, avant d’avoir été trompés par
les ruses du serpent, n’étaient pas seulement affranchis
des besoins du corps, mais qu'ils n’avaient pas de corps,
c’est-d-dire qu’ils n’appartenaient pas i la terre? Ils
étaient I'un et I'autre de pures intelligences, des esprits
bienheureux comme ceux qui habitent le séjour des

4. 2° part., fol. 163 recto et verso.
2. 1 part., fol. 82 recto et verso..
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élus. C'est 14 ce que signifie cette nudité avec laquelle
VEcriture nous les représente au milieu de leur inno-
cence; et quand I'historien sacré nous raconte que le
Seigneur les vétit de tuniques de peau, cela veut dire
que, pour leur permettre d habiter ce monde, vers lequel
les portait une curiosité imprudente ou le désir de
connatre le bien et le mal, Dieu leur donna un corps
et des sens. Voici I'un des nombreux passages ou cette
idée, adoptée aussi par Philon et par Origeéne, se trouve
exposée d'une maniére assez claire : « Lorsqu’Adam,
« notre premier pére, habitait le jardin d’Eden, il était
« vétu, comme on l'est dans le ciel, d’'un vétement fait
« avec la lumiére supérieure. Quand il fut chassé du
« jardin d’Eden et obligé de se soumettre aux nécessi-
« tés de ce monde, alors qu’arriva-t-il? Dieu, nous
« dit I'Ecriture, fit pour Adam et pour sa femme des
« tuniques de peau dont il les vétit : car, auparavant,
« ils avaient des tuniques de lumidre; de cette lumiére
"« supérieure dont on se sert dans 'Eden...Les bonnes
« actions que ’homme accomplit sur la terre font des-
« cendre sur lui une partie de cette lumiére supérienre
« qui brille dans le ciel. C’est elle qui lui sert de v&-
« tement quand il doit entrer dans un autre monde et
« paraitre devant le Saint, dont le nom soit béni. C’est
« grice & co vétement, qu'il peut gotter le bonheur des
« élus, et regarder en face le miroir lumineux . Ainsi

1. C'est-d-dire, comme nous l’avons expliqué plus haut, connaltre
la vérité'par intuition ou face & face.
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« I'ame, afin qu’elle soit parfaite en toute ¢hose, a un
« vétement différent pour chacun des deux mondes
« qu’elle doit habiter, I'un pour le monde terrestre et
« l'autre pour le monde supérieur *. ».

D’un autre cdté, nous savons déja que la mort, qui
n’est autre chose que le péché lui-méme, n’est pas une
malédiction universelle, mais seulement un mal volon-
taire; elle n’existe pas pour le juste qui s’unit & Dieu
par un baiser d’amour; elle ne frappe que le méchant,
qui laisse dans ce monde toutes ses espérances. Le
dogme du péché originel semble plutdt avoir été
adopté par les kabbalistes modernes, principalement
par Isaac Loria, qui, croyant toutes les 4mes nées avec
Adam, et supposant qu'elles formaient d’abord une
seule et méme &me, les regardait toutes comme égale-
ment coupables du premier acte de désobéissance. Mais
en méme temps qu’il les montre ainsi dégradées depuis
Vorigine de la création, il leur accorde la' faculté de se
relever par elles-mé&mes, en accomplissant tous les com-
mandements de Dieu. De 13 'obligation de les faire
sortir de cet état et d’exécuter, autant qu’il est en notre
pouvoir, ce précepte de la loi : Crotssez et multsplies.
De 14 aussi la nécessité de la métempsycose, car une
seule vie ne suffit pas A cette ceuvre de réhabilitation *.
C’est toujours, sous une autre forme, I'ennoblissement
de notre existence terrestre et la sanctification de la vie

1. Zohar, 2° part., fol. 229 verso, sect. TIpE.
2. Voy. Etz 'Haim, Traité de ia Métempsycose, liv. I, ch. 1.
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comme le seul moyen offert & I'dme d’atteindre i la per-
fection dont elle porte en elle le besoin et le germe.

1l n’entre pas dans notre plan de prononcer un juge-
ment sur le vaste systéme que nous venons d'exposer;
ce que d’ailleurs nous ne pourrions pas faire sans
porter une main profane sur les plus fortes concep-
tions de la philosophie, et sur des dogmes religieux
dont le mystére est justement respecté. Nous ne nous
sommes destiné que le modeste role d'interpréte; mais
nous avons du moins la conviction que, malgré les
difficultés sans nombre contre lesquelles nous avions 3
lutter ; malgré I'obscurité du langage et I'incohérence
de la forme; malgré ces réveries puériles qui viennent
a chaque pas interrompre le cours des idées sérieuses,
la vérité historique n’a pas trop & se plaindre de nous.
Si maintenant nous voulons mesurer, de la maniére la
plus sommaire, |'espace que nous venons de parcourir,
nous trouverons que, dans I'état ol nous la présentent
le Sepher tetzirah et le Zohar, 1a kabbale se compose des
éléments suivants :

1° En faisant passer pour des symboles tous les faits
et toutes les paroles de I'Ecriture, elle enseigne a
I’homme a avoir confiance en lui-méme; elle met la
raison 3 la place de I'autorité; elle fait naitre la phi-
losophie dans le sein méme et sous la sauvegarde de la
religion. .
~ 2¢ A lacroyance d’un Dieu créateur, distinet de la

nature, et qui, malgré sa toute-puissance, a d exister
17
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une éternité dans Vinaction , elle substitue I'idée d’une
substance universelle, réellement infinie, toujours ac-

tive, toujours pensante, cause immanente de I'univers,

mais que l'univers ne renferme pas; pour laquelle en-
fin, créer n’est pas autre chose que penser, exister et
se développer elle-méme.

3° Au lieu d’'un monde puremient matériel, distinct
de Dieu, sorti du néant et destiné 3 y rentrer, elle re-
connait des formes sans nombre sous lesquelles se dé-
veloppe et se manifeste la substance divine suivant les
lois invariables de la pensée. Toutes existent d’abord
réunies dans l'intelligence supréme avant de se réaliser
sous une forme sensible : dé 13 deux mondes, I'un in-
telligible ou supérieur, I'autre inférieur ou matériel.

4° L'’homme est de toutes ces formes la plus élevée,
la plus compléte, la seule par laquelle il soit permis de
représenter Dieu. L’homme sert de lien et de transition
entre Dieu et le monde; il les réfléchit tous deux dans
sa double nature. Ainsi que tout ce qui est limité, il
est d’abord renfermé dans la substance absolue a la~
quelle il doit.de nouvean se réunir un jour, quand il y
sera préparé par les développements dont il est suseep-
sible. Mais il faut distinguer la forme absolue, la forme
universelle de 'homme et les hommes particuliers qui
en sont la reproduction plus ou moins affaiblie. La pre-
miére, ordinairement appelée 'homme céleste, est en-
tierement inséparable de la nature divine; elle en est la
premiére manifestation.
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Plusieurs de ces éléments servent de base i des sys-
témes qu’on peut regarder comme contemporains de la
kabbale. D’autres étaient déjd connus & une époque
bien plus reculée. Il est done du plus haut intérét, pour
I’histoire de I'intelligence humaine, de rechercher si la
doctrine ésotérique des Hébreux est vraiment originale
ou si elle n’est qu'un emprunt déguisé. Cette question
et celle de 'influence exercée par les idées kabhalisti-
ques sera traitée dans la troisiéme et dernidre partie
de ce travail.

11,
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CHAPITRE 1.

QUELS SONT LES SYSTEMES QUI OFFRENT QUELQUE RESSEMBLANCE AVEC
LA KABBALE, — RAPPORT DE LA EABBALE AVEC LA PHILOSOPHIE DE
PLATON. '

Les systdmes qui, par leur nature comme par I'dge
qui les a vus naitre, peuvent nous sembler avoir servi
de base et de modele 3 la doctrine ésotérique des Hé-
breux, sont, les uns philosophiques, les autres reli-
gieux. Les premiers sont ceux de Platon, de ses disci-
ples infidéles d’Alexandrie et de Philon, qu'il nous est
impossible de confondre avec eux. Parmi les systémes
religieux, nous ne pouvons citer en ce moment, et cela
d’une manidre générale, que le christianisme. Eh bien,
je me héte de le dire, aucune de ces grandes théories
de Dieu et de la nature ne peut nous expliquer I'origine
des traditions dont nous avons précédemment pris con-
naissance. C’est ce point si important_que nous éta~
blirons d’abord.
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Qu'’il y ait une grande analogie entre la philosophie
platonicienne et certains principes métaphysiques et
cosmologiques enseignés dans le Zohar et le Livre de la
création, persqnne ne pourra le nier. Nous veyons des
deux cdtés I'intelligence divine ou le Verbe former 1'u-
nivers d’aprés des types éternels renfermés en lui- -
méme avant la naissance des choses. Nous voyons des
deux edtés les nombres servir d’intermédiaire entre les
idées, entre la pensée supréme et les objets qui en sont
dans le monde la manifestation incompléte. Des deux
cbtés enfin, nous rencontrons les dogmes de la préexis-
tence des 4mes, de la réminiscence et de la métempsy-
cose. Ces diverses ressemblances sont tellememt évi-
dentes que les kabbalistes eux-mémes, j'entends les
kabbelistes modernes, les et reconnues; et pour les
expliquer, ily »’ont rien imaginé de mipux que de faire
de Platen un disciple de Jérémie, comme d'aytres ont
fait 4’ Aristote up disgiple de Simen le Juste'. Mais qui
aserait conclure de’ ces vapports superficiels que les
eeuvres du philospphe athénien ont inspiré les premiers
sutenrs de ln kabbale, et ce qui serait encore un plus
grand sujet d’étonnement, que cette science ¢’ origine
étranglre, sortie dela téte d'un paien, seit entourée par

1. Ari-Nohem de Léon de Modime, chep. 18, yag. 44. D'autres ont
prétendu qu’Aristote, ayant été en Palestine & la suite d’Alexandre
le Grand, y a connu les livres de Salomon qui lui ont fourni les
principaux éléments de sa philosophie. Voyez n3ipx thraw de
R. Meir Aldoli. ke
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la Mischna de tant de respect et de mystére? Chose
étrange! ceux qui soutiennent cette opinion sont pre-
cisément les critiques qui ne voient dans le Zohar
qu'une invention de la fin du xim® siécle, et par consé-
quent le font naitre 4 une époque ou Platon n’était pas
connu; ear on ne prétendra pas qu’on puisse se faire
une idée de sa doctrine par les citations disséminées
dans les livres d’Aristote et 'amére critique qui les ac-
compagne. Mais dans aucun cas,!’on ne pourraadmettre
la filiation actuellement soumise & notre examen. Je ne
m’appuierai pas sur des raisons extérieures dont I'em-
ploi sera plus opportun dans la suite. Je ferai seulement
remarquer ici que les ressemblances qu’on apercoit d’a-
bord entre les deux doctrines sont bientdt effacées par
leg différences. Platon reconnait formellement deux
principes : I'esprit et la matiére, la cause intelligente
et Ja substance inerts, quoiqu’il soit bien difficile de
se faire d’aprés lui une idée aussi nette de la seconde
que de la premidre. Les kabbalistes, encouragés i cela
par e dogme incomprébensible de la création ez nihilo,
ont admis, pour base de leur systéme, I'unité absolue,
ur Dieu qui est & la fois la cause, la substance et la
forme de tout ce qui est, comme de tout ce qui peut
étre. Le combat du bien et du mal, de'esprit et de la
matidre, de la puissance et de la résistance, ils le re-
connaissent comme iout le monde, mais ils le placent
au-dessous du principe absolu et le font dériver de la
distinction qui subsiste nécessairement, dans la généra-
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tion des choses, entre le fini et I'infini, entre toute exis-
tence particuliére et sa limite, entre les extrémités les
plus éloignées de I'échelle des étres. Ce dogme fonda-
mental, que le Zohar traduit quelquefois par des ex-
pressions profondément philosephiques, se montre
déja dansle Sepher tetzirah sous une forme assez bizarre,
assez grossiére, mais en méme temps assez claire pour
qu’il soit permis de croire a son originalité, ou du moins
pour qu’il ne le soit pas d’invoquer I'intervention du
philosophe grec. Comparons-nous entre elles la théorie
des idées et celle des Sephiroth, avec les formes infé-
rieures qui en découlent? Nous les trouverons séparées
par la méme distance, et1’on ne comprendrait pas qu’il
en fiit autrement, en apercevant d’un coté le dualisme
et de l'autre l'unité absolue. Platon, ayant mis un
abime entre le principe intelligent et la substanceinerte,
ne peut voir dans les idées que les formes de I'intelli-
gence; je veux parler de I'intelligence supréme dont la
ndtre n’est qu’une participation conditionnelle et limi-
tée. Ces formes sont éternelles et incorruptibles comme
le principe auquel elles appartiennent, car elles sont
elles-mémes la pensée et I'intelligence; par conséquent,
sans elles point de principe intelligent. Dans ce sens,
elles représentent aussi I'essence des choses, puisque
celles-ci ne peuvent exister sans forme ou sans avoir
recu 'empreinte de la pensée divine. Mais tout ce qui
est dans le principe inerte, et ce principe lui-méme,
elles ne peuvent pas le représenter; et cependant, si ce
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principe existe, s'il existe de toute éternité comme le
premier, il faut bien qu'’il ait aussi son essence propre,
ses attributs distinctifs et invariables, quoiqu’il soit
le sujet de tous les changements. Et qu'on ne vienne
pas nous dire que par la matiére Platon voulait dési-
gner une simple négation, c’est-d-dire la limite qui
circonscrit toute existence particulidre. Ce role, il le
donne expressément ' aux nombres, pripeipe de toute
limite et de toute proportion. Mais 2 edté des nombres
et de la cause productrice ou inteltigente, il admet en-
core ce qu’il appelle I'infini, ce qui est susceptible de
plus et de moins, ce dont les choses sont produites, en
un mot, la matiére, ou pour parler plus exactement, la
substance séparée de la causalité. Il ya done (et c’est
13 que nous voulions arriver), il y a donc des existences
ou plutdt des formes de I'existence, des modes invaria-
bles de I'8tre qui se trouvent nécessairement exclus du
nombre des idées. Il n’en est pas ainsi des Séphiroth de
la kabbale, an nombre desquelles on voit figurer la
matiére elle-méme (T1DY). Elles représentent 2 la fois,
parce qu’elles les supposent parfaitement identiques,
et les formes de I'existence et celles de la pensée, les
attributs de la substance inerte, ¢’est-d-dire de la passi~
vité ou de la résistance, comme ceux de la causalité
intelligente. C’est pour cela qu’elles se partagent en
deux grandes classes que dans le langage métaphorique

" 4. Dans le Philébe, pag. 334 de la trad. de M. Cousin.
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du Zohar on appelle les péres et les méres, ot ees denx
principes opposés en apparence, de méme qu’ils dé-
coulent d'une source unique, inépuisable, qui est I'in-
fini (En soph), vont aussi se confondre dans un attribut
commun appelé le fils, d’ou ils se séparent sous une
forme nouvelle pour se confondre de nouveau. De la le
systdme trinitaire des kabbalistes que personne ne con-
fondra avec la trinité platonicienne. Toutes réserves
faites pour nos recherches ultérieures, on convient
qu’avee des bases aussi différentes le systéme kabba~-
listique, ddt-il &tre né sous l'inspiration du philosophe
grec, eonserverait encore tous les droits de 1'origina-
lité; car, en mati¢re de métaphysique, 1'originalité ab-
solue est un fait extrémement rare, pour ne pas dire
introuvable, et Platon lui-méme (qui I'ignore?) ne doit
pas tout & son propre génie. Toutes les grandes con-
ceptions de l'esprit humain sur la cause supréme, sur
le premier étre et la génération des choses, avant de
revétir un caractére vraiment digne de la raison et de
la seience, se sont montrées sous des voiles plus ou
moins grossiers. C’est ainsi qu’'on peut admettre une
tradition qui ne fasse aucun tort 3 I'indépendance et &
la fécondité de I'esprit philosophique. Malgré ce prin-
eipe qui nous met & I’aise, nous soutenons que les kab-
balistes n’ont eu aucun commerce, au moins direct, avec
Platon. En effet, que 'on se figure ces hommes pui-
sant aux sources de la philosophie la plus indépen-
dante, nourris de cette dialectique railleuse et impi-
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 toyahle qui met tout er question, et détruit aussi souvent

-

qu’elle édifie; que par une lecture, méme superficielle,
des dinlogues, or les sauppose initiés 3 toutes les él6-
gances de la eivilisation la plus raffinée, pourra-t-on
coneevoir apres cela ce qu'il y a d’irrationnel, d’inculte
et d'imagination déréglée dans les passages les plus im-~
partanis du Zohar? Pourra-t-on s’expliquer cette ex~

 tpenrdinaire description de la Tete blanche, ees méta-

phéres gigantesques mélées de puérils détails, cette
supposition d'une révélation secrédte et plus ancienne
que celle du mont Sinai, enfin ces efforts incroyables
aidés des moyens les plus arbitraives pour trouver leur
propre doctrine dans les textes sacrés? A ees divers
caractdres, je reconmais bien une philosophie qui, pre-
pant naissance au sein d'un peuple éminemment reli-
gieux,.n’ose pas eacore s'avouer & elle-méme toute son.
audace, et cherche & se couvrir, pour sa propre satis-
faetion, du voile de I'antorité; mais je ne saurais les
concilier avec le choix teut a fait libre d’une philosophie
étrangere, d’une philosophie indépendante, qui ne ca-
che a personne qu’elle tient de la raison seule son au-
torité, sa force et ses lumidres. D’ailleurs, & aucune
époque les Juifs n’ont renié leurs maitres étrangers ni
refusé de rendre hommage aux autres nations des con-
najssances qu'ils leur empruntaient quelquefois. Ainsi,
nous apprenons dans le Thalmud que les Assyriens leur
ont fourni les noms des mois, des anges, et les carac-
téres dont ils se servent encore auj ourd’hui pour écrire
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leurs livres sacrés'. Plus tard, quand la langue greeque -
a commencé 3 se répandre parmi eux, les docteurs les
plus vénérés de la Mischna en parlent avec admiration,
et permettent de la substituer, dans les cérémonies re-
ligieuses, au texte méme de la loi®. Durant le moyen
4ge, initiés par les Arabes 4 la philosophie d’Aristote,
ils ne craignent pas de rendre a ce philosophe les mé-
mes honneurs qu’a leurs propres sages, sauf a en faire,
comme nous I'avons déja dit, un disciple de leurs plus
anciens docteurs, et i lui attribuer un livre ot I’on voit
le chef du lycée reconnaissant sur son lit de mort le
Dieu et la loi d’Israsl®. Enfin, le Zohar méme nous ap-
prend, dans un passage trés remarquable déja cité pré-
cédemment, que les livres de I'Orient se rapprochent
beancoup de la loi divine et de quelques opinions en-
seignées dans I'école de Simon ben Jochai *. Seulement
on ajoute que cette antique sagesse fut enseignée par
le patriarche Abraham aux enfants qu’il eut de ses
concubines, et par qui, selon la Bible,” I'Orient a été
peuplé. Quelle raison aurait donc empéché les auteurs
de la kabbale de consacrer aussi un souvenir & Platon,

1. Thalm. de Jerusalem. Trait. Rosch-Haschana. Dy3R51D1 N1DW
Yaan onoy %Y owmnAt. Ailleurs (Trait. Sanhedrin, chap. 23),
on dit en parlant d’Esdras que I'Ecriture fut changée par lui,
v by 3n33 nanwa, et cette écriture porte toujours le nom
d’Assyrienne, MR .

2. Thalm. Bab. Trait, Meguilah, chap. 4. Trait. Sota, ad fin.

3. Ce livre s'appelle le livre de la Pomme, monn "©D

4. Zohar, 17 part., fol. 99 et 100, sect. N9
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quand il leur était si facile, 4 'exemple de leurs mo-
dernes héritiers, de le mettre & I'école chez quelque
- prophdte du vrai Dieu? Clest précisément, au dire
d’Eusébe, ce que fait Aristobule, qui, aprés avoir in-
.terprété le Pentateuque dans le sens de la philosophie
de Platon, n’a pas de peine & accuser celui~ci d’avair
puisé toute sa science dans les livres de Moise : le méme
stratagdme est appliqué par Philon au chef du Porti-
que'; nous semmes par conséquent autorisé a dire que
ce n’est point dans le platonisme proprement dit qu’il
faut chercher I'origine du systéme kabbalistique. Nous
allons voir maintenant si nous la trouverons chez les
plulosophes d’Alexandrie.

CHAPITRE 1L

RAPPORT DE LA KABBALE AVEC L’ECOLE D’ALEXANDRIR.

La doctrine métaphysique et religieuse que nous
avons recueillie dans le Zohar a sans doute une res-
semblance plus intime avec ce qu’on appelle la philo-
sophie néoplatonicienne qu’avec le platonisme pur.
Mais avant de signaler ce qu’ils ont de commun, avons-
nous le droit d’en conclure que le premier de ces deux

4. Quod omnis probus liber, p. 873, éd. de Mang.
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systdmes ait nécessairement copié I'autre ? Si nous vou-
lions nous eontenter d’'une eritique superficielle, un
seul mot suffirait & résoudre eette question; car nous
n’aurions aucune peine i établir, et nous avons déja
établi dans notre premier mémoire, que la doctrine se-
créte des Hébreux existait depuis longtemps quand
Ammonius Saccas, Plotin et Perphyre renouvelérent la
. face de la philosophie. Nous aimons mieux admettre,
comme de fortes raisons nous 'y obligent, que la kab-
bale a mis plusieurs sidcles & se développer et & se
constituer & son état définitif. Dés lors, la supposition
qu’elle a beaucoup emprunté de I'école palenne &'A-
lexandrie demeure dans toute sa fotee et mérite un 86~
rieux examen; surfout si I'on songe que depuis la
révolution opérée en Orient par les armes macédo-
- niennes, plusieurs Juifs ont adopté la langue et la ci-
vilisation de leurs vainqueurs.

11 faut d’abord que nous partions d’'un fait déja
prouvé ailleurs *, et qui, dans la suite de ce travail, se
prouvera plus clairement encore par lui-méme : c’est
quelakabbale, comme1’attestent la langue danslaquelle
celle nous a été conservée et son €troite alliance avae los
institutions rabbiniques, nous est venue de la Pales-
tine; car & Alexandrie les Juifs parlaient grec, et dans
aucun cas ils n’auraient fait usage de l'idiome populaire
et corrompu de la Terre-Sainte. En Perse, pendant les

1. Voir la premibye partie,
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sidcles qui suivirent la destruction du second temple, ils
ne parlaient que le dialecte employé dans le Thalmud
babylonien et qui différe essentiellement de la langue
du Zohar. Or, depuis I'instant o I'école néoplatoni-
cienne commenca 3 naitre dans la nouvelle capitale de
I’Egypte, jusqu’au milieu du 1v* sidcle, époque A laquelle
la Judée vit mourir ses dernidres écoles, ses derniers
patriarches, les derniéres étincelles de sa vie intellee~
tuelle et religieuse.! , quels rapports trouvéns-nous en-
tre les deux pays ot les deux civilisations qu’ils repré-
sentent? Si durént ¢e laps de temps la philosophie
paienne ¢t pénétré dans la Terre-Sainte, il faudrait
naturellement supposer l'intervention des Juifs d’A-
lexandrie, & qui depuis plusieurs sidcles, comme le prou-
vent la version des Septante et I'exemple d’Aristobule,
les principaux monuments de la civilisation grecque
étaient aussi familiers que les livres saints. Mais les
Juifs d’Alexandrie avaient si peu de relations avec leurs
fréres de la Palestine, qu’ils ignoraient complétement
les institutions rabbiniques qui, chez ces derniers, ont
pris tant de place, et qu’oti trouve déja enracinées parmi
eux plus de deux sidcles avant I'ere valgaire?. Que l'on

1. Vovyez Jost, Histors des Juifs, t. IV, liv. 14, ehap. 8. — Et dans
1’ Histoire générale du peuple tsraélité, du méme auteur, t. I, chap. 8.

2. Nous adoptons la chronologie de Jost, précisément parce
qu’elte est extrémement sévére, c'est-d-dire, qu'elle diminue autant
que possible I'antiquité attribufe par les historiens juifs & leurs tra-
ditions religieuses.
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parcoure avec la plus profonde attention les écrits de
Philon, le livre de la Sagesse et le dernier livre des Ma-
~ chabées, sortis I'un et l'autre d’une plume alexandrine,
onn’yverra cités nulle part les noms qui sont entourés
en Judée de l'autorité la plus sainte, comme celui du
grand-prétre Stmon le Juste, le dernier représentant de
la grande synagogue, et ceux des Thanaim, qui lui ont
succédé dans la vénération du peuple ; jamais on n’y
trouvera méme une allusion a la querelle si célebre de
Hillel et de Schamai*, ni aux coutumes de tout genre
recueillies plus tard dans la Mischna et passées en force
de loi. 11 est vrai que Philon, dans son ouvrage de la
Vie de Moise®, en appelle 2 une tradition orale, con-
servée chez les anciens d’Isra#l et ordinairement ensei-
gnée avec le texte des Ecritures. Mais quand méme
elle ne serait pas imaginée au hasard pour accréditer
les fables ajoutées & plaisir a la vie du prophéte hé-
breu, cette tradition n’a rien de commun avec celles
qui font la base du culte rabbinique ; elle nous rappelle
seulement les Midraschim ou ces légendes populaires et
sans autorité dont le judaisme a été trés fécond a toutes
les époques de son histoire. De leur cdté , les Juifs de

1. Ces deux coryphées de la Mischna florissaient de 1'an 78 &
I'an 44 av. J.-C. Is étaient, par conséquent, antérieurs & Philon.

2. De Vitd Mosis, liv. I, init. ; 1. I, p. 81, ed. de Mangey. Voici les
termes de Philon : Mafiy adra xai éx Birav tiv ispav. .. xal wapk Tivay
émd 703 Bvoug mpscturipuy. T ap eydpeva 7ok dvaytvaaxombvors el ouvi—
Qatvov.
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la Palestine n’étaient pas mieux instruits de ce qui se
passait chez leurs fréres répandus en Egypte. Ils con-
naissaient, uniquement par oui-dire, la prétendue ver-
sion des Septante, qui est d'une époque bien antérieure
a celle qui fixe actuellement notre attention ; ils avaient
adopté avec empressement la fable d’Aristée, qui, du
reste, s’accorde si bien avec leur amour-propre national
et leur penchant au merveilleux ‘. Mais dans toute
I'étendue de la Mischna et des deux Guémara on ne

1. Trasté de Méguillah, fol. 9. Il résulte clairement de te passage,
non seulement que les auteurs du Thalmud ne connaissaient pas par
eux-mémes la Version des Septante (ils supposent les auteurs de cette
traduction au nombre de soixante-et-douze); mais qu'il leur était
impossible de 1a connaltre, vu leur ignorance de la langue et de la
littérature grecques. En effet, en énumérant les changements apportés
au texte méme du Pentateuque par les sotwante-et-douze vieillards, et
cela d’aprés une inspiration spéciale du Saint-Esprit, ils en signalent
dix qui n'ont jamais existé, dont on n’a jamais trouvé la moindre
trace, et dont plusieurs sont ou ridicules ou impossibles. Ainsi, pour
en citer seulement deux exemples, ils prétendent qu'il a fallu inter-
vertir I'ordre des trois premiers mots de la Genése; qu'au lieu de Bere-
schit Bara Elohim (au commencement Dieu créa), on 10t Elohim Bara
Bereschit (Dieu créa au commencement) ; car, disent-ils, en laissant
subsister I'ordre primitif, on aurait pu faire croire au roi Ptolémée
qu’il existe un principe supérieur & Dieu, et que ce principe s’appelle
Bereschit. Mais comment une pareille méprise est-elle possible dans
une traduction grecque, soit qu'on place les deux mots év dexp au
commencement ou & la fin? Et qui irait prendre ces deux mots pour
le nom d'une divinité? Quant au mot hébreu Bereschst, pourquoi se-
rait-il conservé dans une traduction quelconque? Dans le passage du
Lévitique, ol Moise défend I'usage du lidvre, ils introduisent (tou-
jours au nom des Septante) une variante plus ridicule encore : ils
racontent que le nom de l'animal défendu (en hébreu arnebeth

18
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trouvera pas la moindre parole qu’on puisse appliquer,
soit & Aristobule le Philosophe, soit & Philon, soit aux
auteurs des livres apocryphes que nous avons nommés
tout 3 I'heure. Un fait encore plus étrange, c’est que
le Thalmud ne fait jamais mention des Thérapeutes,
ni méme des Esséniens !, quoique ces derniers eussent
déja, au temps de Josdphe I'Historien, de nombreux
établissements dans la Terre-Sainte. Un tel silence ne
peut s’expliquer que par l'origine des deux sectes et
par la langue dans laquelle elles transmettaient leurs
doctrines. L'une et I'autre étaient nées en Egypte et
avaient probablement conservé 'usage du grec jusque
sur le sol de leur patrie religieuse. S'il n’en était pas
ainsi, le silence du Thalmud, surtout a I'égard des Es-

D) était également celui de I'épouse de Ptolémée, et que,
pour ne pas choquer le roi, en attachant au nom de sa femme une
idée d’impureté, on se servit de cetle périphrase : Ce qui est léger
des pieds (2'937 NYR). Peut-étre est-ce le nom méme des La-
gides qu’on veut désigner ici. Mais, dans tous les cas, il est impos-
sible de porter plus loin I'ignorance de I'histoire et des lettres grec-
ques. Quant 4 la périphrase dont nous venons de parler, elle est
tout & fait imaginaire. _

1. En vain un critique du xve giécle, Asariah de Rossi, a-t-il pré-
tendu que les Baithosiens, si souvent mentionnés dans le Thalmud,
De pouvaient étre que les Esséniens. La preuve qu'il en donne est
trop frivole pour mériter la moindre attention : il suppose que le
nom de Baithosiens Q02 est une corruption de celui qui expri-
meraijt en hébreu la secte essénienne p'oIN n*3. C'est cependant
.sur un pareil fondement qu’un savant critique de nos jours admet
Pidentité des deux sectes religieuses. Voyez Gfroérer, Histosre cri-
tique du Christianisme primitif, 2¢ part., pag. 347.
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séniens, serait d'autant plus inexplicable, que ces sec-
taires, au témoignage de Josdphe, auraient déja été
connus sous le régne de Jonathas Macchabée, c’est-a-
dire plus d’un siécle et demi avant I’ére chrétienne *.

Si les Juifs de la Palestine vivaient dans cette igno-
rance au sujet de leurs propres fréres, dont quelques-
uns devaient étre pour eux un juste sujet d’orgueil,
comment supposer qu’ils fussent beaucoup mieux in-
struits de ce qui se passait, & la méme distance, dans
les écoles paiennes? Nous avons déja dit que la langue
grecque était fort en honneur parmi eux : mais leur a-
t-elle jamais été assez familiére pour leur permettre de
suivre le mouvement philosophique de leur temps? C’est
ce que l'on f)eut a bon droit révoquer en doute. D’a-
bord, ni le Thalmud, ni le Zohar ne nous offrent aucune
trace, ils ne citent aucun monument de la civilisation
grecque. Or, comment entendre une langue si on ne
connait pas les ceuvres qu'elle a produites? Ensuite
nous apprenons de Joséphe lui-méme?, qui était né en
Palestine et y avait passé la plus grande partie de ses
jours, que ce célebre historien, pour écrire, ou plutdt
pour traduire ses ouvrages en grec, a eu besoin de se
faire aider. Dans un autre endroit®, il s’exprime & cet

4. Antiqustés jud., liv. XIII, chap. 9. Joséphe ne dit pas que les
Esséniens fussent alors établis en Palestine.

2. Jos. contre Appion, I, 9. Xenodusvos Tol wpds Ty ROmvide paviy
auvepyois, obrex imamedpsy Tdv mpdkeay Ty Tapdduay.

3. Antiquités judaigues, liv. XX, chap. 9, c’est-i-dire 4 la fin de

T'ouvrage.
18.
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égard d’'une maniére encore plus explicite, appliquant
a ses compatriotes, en général, ce qu'il avoue de lui~
méme; puis, il ajoute que I'étude des langues est fort
peu considérée dans son pays, qu’elle y est regardée
comme une occupation profane qui convient mieux a
des esclaves qu'a des hommes libres; qu’enfin I'on n’y
accorde son estime et le titre de sages qu'a ceux qui
possédent & un haut degré de perfection la connaissance
des lois religieuses et des saintes Ecritures. Et cepen-
dant Joséphe appartenait & I'une des familles les plus
distinguées de la Terre-Sainte; issu en méme temps
du sang des rois et de la race sacerdotale, nul n’était
mieux placé que lui pour se faire initier & toutes les
connaissances de son pays,  la science religieuse comme
a celle qui prépare les personnes d’une haute nais-
sance & la vie politique. Ajoutez i cela que 'auteur des
Antiquités et de la Guerre des Juifs ne devait pas éprou-
ver, en se livrant & des études profanes, le méme scru-
pule que ses compatriotes, restés fidéles & leur pays et
4 leurs croyances !. Du reste, en admettant que la lan-
gue grecque ft beaucoup plus cultivée en Palestine
que nous n’avons le droit de le supposer, on serait en-
core bien éloigné de pouvoir en rien conclure par rap-
port & l'influence de la- philosophie alexandrine. En

1. Le caractére de Joséphe est trés bien apprécié dans une thése
pleine d'intérét, récemment soutenue & la Faculté des lettres de
Paris, par M. Philaréte Chasles : De I'Autorité historique de Flavius
Joséphe.
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effet, le Thalmud établit expressément une distinction
entre la langue et ce qu’il appelle la science grecque*,
=M% I mmom TS I Y; autant il
accorde a celle-12 de respect et d’honneur, autant il a
celle—ci en exécration. La Mischna, toujours trés con-
cise comme doit I'détre un recueil de décisions légales,
se borne a énoncer la défense d’élever ses fils dans la.
science grecque, en ajoutant toutefois que cette interdic-
tion a été portée durant la guerre de Titus®. Mais la
Guémara est beaucoup plus explicite, en méme temps
qu’elle fait remonter bien plus haut la disposition dont
nous venons de parler. « Voici, dit-elle, ce que nos
« maitres nous ont enseigné : Pendant la guerre qui
« avait éclaté entre les princes hasmonéens, Hircan
« faisait le siége de Jérusalem, Aristobule était I'as—
« siégé. Tous les jours on descendait le long des murs
« une caisse remplie d’argent, et 'on en retirait en
« échange les victimes nécessaires aux sacrifices. Or,
« il se trouvait dans le camp des assiégeants un vieillard
« qui connaissait la science grecque. Ce vieillard se
« servit auprés d’eux de sa science et leur dit : Tant
« que vos ennemis pourront célébrer le service divin,
« ils ne tomberont pas en votre pouvoir. Le lendemain
« arriva comme d’habitude la caisse remplie d’argent;
« mais cette fois on envoya en échange un pourceau.

4. Tract. sota, fo. 49, ad fin.

2. Ib. supr. 133 Nr DT o9 NOW 173 O Hw omhd2
nIY nod
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« Quand I'animal immonde fut arrivé & mi-hauteur du
« rempart, il y enfonga ses ongles, et la terre d’Isragl
« fut ébranlée dans une étendue de quatre cents para-
« gahs. C’est alors que fut prononcé cet anathéme : Mau-
« dit soit 'homine qui éléve des pourceaux ; maudit ce-
« ldi qui fait enseigner & ses fils la science grecque®. »
A part la cireonstance fabuleuse et ridicule du trem-
blement de terre, il n’y a rien dans ce récit qui' n’ait
urde valeur aux yeux de la critique. Le fond en' parait
vrai, car on le trouve aussi dans Joséphe 2. Selon ce der-
nier, les gens d’Hircan, aprds avoir promis de faire
passer aux assiégés, i raison de mille drachmes par
téte, plusieurs animaux destinés anx sacrifices, se fi-
rent livrer I'argent et refusdrent les victimes. C’était
une action doublement odieuse aux yeux des Juifs,
car non seulement, comme le remarque I'historien que
nous venons de citer, elle violait la foi jurée aux hom-
mes, mais elle atteignait en quelgue facon Dieu lui-
méme. Maintenant qu’on ajoute cette nouvelle circon-
stance, trés vraisemblable d’ailleurs, qu’a la place de
la victime si impatiemment attendue les prétres virent
arriver dans l'enceinte consacrée 'animal pour lequel
ils éprouvaient tant d’horreur, alors le blasphéme et
le parjure seront arrivés a leur comble. Or, sur qui fait-
on peser la responsabilité-d’un tel crime ? chez qui en

1. Ib. supr. C'est la Guémara qui suit immédiatement la Mischna,
citée dans la note précédente.
2. Antiquit. jud., liv. XIV, chap. 3.
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va-t-oir chiercher la pensée premidre? Chez ceux qui
négligent la loi de Dieu pour rechercher la sagesse des
nations. Qué cette accusation soit fondée ou non, peu
nous importe; que Fanathéme dont elle est la justifi—
cation ou la cause ait été prononcé pendant la guerre
des Hasmonéens ou celle de Titus, peu nious importe
encore. Mais ce qui nous intéresse et nous: parait en
méme temps hors de doute, ¢’est que I'érudition grec-
que, & quelque degré qu’elle ait pu exister dans la Pa~
lestine, y était regardée comme une source d’impiéts,
et constituait par elle-mérme un véritable sacrilége :
aucune sympathie, aucune alliance ne pouvaient done
s’établir entre ceux qui en étaient soupgonnés et les
fondateurs ou les dépositaires de I'orthodoxie rabbi-
nique. Il-est vrai que le Thalmud rapporte aussi, au
nom d’un certain rabi Jehoudah, qui les tenait d’un
autre docteur plus ancien appelé Samuel, les paroles
suivantes de Simon fils de Gamaliel, celui-l3 méme qui
joue un si beau role dans les Actes des apdtres : « Nous
« étions mille enfants dans la maison de mon pére* :
« ¢inq cents d’entre eux étudiaient la loi, et cing cents
« étaient instruits dans la science grecque. Aujourd’hui

4. Je traduis littéralement ces deux mots xan n»a, parce que je
ne suppose pas qu'il soit ici question de 'école religieuse, mais bien
de 1a famille de Gamaliel. Ce qui le prouve, c’est que la justification
donnée par le Thalmud ne porte que sur la personne et la famille
de ce docteur. Le privilége dont il jouissait ne devait pas s'étendre
& des étrangers.
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« il n’en reste plus que moi et le fils de mon frare *. »
A cette objection la Guémara répond : Il faut faire
une exception pour la famille de Gamaliel qui touchait
de prés a la cour?; ce qui signifie sans doute qu’a la
cour du roi Hérode on parlait gree, et comme nous ne
sachons pas que les lettres et les sciences y fussent ja-
mais en grand honneur, il ne peut pas étre question _
ici d’'une école de poésie ou d’éloquence, encore moins
d’un enseignement philosophique. Remarquons d’ail-
leurs que ce passage tout entier est loin de nous offrir
le méme caractére que le précédent : il ne s’agit plus
d’une tradition générale, exprimée par ces termes sacra-
mentels : « Nos docteurs nous ont enseigné » (p:'\ un),
mais d’'un simple oui-dire, d’'un témoignage indivi-
duel qui est déja loin de sa source. Quant au caractére
de Gamaliel, tel que la tradition nous le représente, il
n’a rien qui le distingue des autres docteurs de la loi,
que son attachement méme au judaisme le plus ortho-
doxe et le respect universel qu’il inspirait (vopodi-
ddaxadog tipog vl 6 Aaid) 3. Or, de tels sentiments ne
pourraient guére se concilier avec la réputation d’im-

. «aua
1. Ib. supr. bR 23071 DD Svdw WN AN 21 MR
N wom AN b nko won xak o3 va onthy
MR 21 RO 1IN ROR OO Wnws ROY N npsn aTed

v N'DN2 N2N
2. Ib. supr. 11 mdhEh PampT a7 nea S ane
3. Cest P'expression méme dont se sert I'Evangile. Act. ap., V,
34-49. .
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piété faite aux hellénistes ; de plus, ce patriarche de
la synagogue, déja vieux au temps des apdtres, était
mort depuis longtemps quand I'école d’Alexandrie a
été fondée. Enfin, puisque la maison de Gamaliel était
une exception, et que cette exception était fondée sur
un usage particulier & la cour du roi Hérode, le fait,
quel qu’il soit, a dfi disparaitre avec la cause, et il est
vrai qu'on n’en trouve plus dans la suite la moindre
trace. Contre ce texte si obscur et si incertain, nous en
trouvons un autre, parfaitement d’accord avec les ter-
mes sévéres de la Mischna. « Ben Domah demanda &
« son oncle, rabi Ismaél, si, aprés avoir achevé I'étude
« de la loi, il lui serait permis d’apprendre la science
« grecque. Le docteur lui cita ce verset : Le livre
« de la loi ne quittera pas ta bouche; tu le méditeras
« nuit et jour. Maintenant, ajouta-t-il, trouve-moi
« une heure qui n’appartienne ni au jour ni a la nuit,
« et je te permettrai de I'employer & 'étude de la
« science grecque 2. » Mais ce qui achéve de ruiner
I'hypothése qui donne & la philosophie alexandrine des
adeptes parmi les docteurs de la Judée, c’est que tous
les passages précédemment cités (et nous n’en con-
naissons pas d’'autres) nous autorisent & croire que le
nom méme de la philosophie était inconnu parmi eux.
En effet, quel philosophe que ce vieillard qui conseille

1. Jost, Histoire des Jusfs, t. HI, p. 470 et seq. '
2. Trait. Menachoth, fol. 90. X971 0¥ Kb NI AYY P1131 NX
e no2an A3 e anh
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4 Hircan de faire sevir contre ses entiemis les exigen-
ces de leur culte, d'uii culte qui était aussi le sien! Ce
serait plutdt un politique i la maniére de Machiavel.
Le moyen aussi de supposer la philosophie parmi les
connaissances qu’il fallait posséder pour &tre admis
chez le roi Hérode! Si nous consultons sur e point le
commentateur le plus ancien et le plus célebre, Salo-
mon Jarchi, il ne ferd que nous confiriner dans notre
opinion : « Ce que le Thalmud, dit-il, entend par
« science grecque, n’est pas autre chose qu'une langue
« savante, en usage chez les gens dé cour, et que le
« peuple ne saurait comprendre *. » Cette explication,
quoique trés sage, est peut-8tré un peu restreinte;

1. Rasohi , Glose sur le Thaimud, passage cité; mdori piwh
Maimonides, 11 oD OYA WY PRI 'p'm‘vn 23 MDY
dans son commentaire sur la Mischna, s’exprime sur le méme
sujet, dans les tefmes suivants : La science grecque était un lan-
gage dllégorique et détourné du droit sens comme le sont encore
aujourd’hui les énigmes et les emblémes.» n11wh2 oRw OO
«Nul doute, ajoute- NYPAMT OO 1V AT D DVVY .
« til, qu'il n’existdt chez les Grecs un langage semblable, quoique
«nous n’en ayons pas conservé la moindre trace.» Cette opinion
est parfaitement ridicule et ne mérite pas méme d’étre discutée.
Nous en dirons autant de celle de Gfroérer (Histosre critique du
Christianisme prémstif, t. I, pag. 382). S'appuyant sur les paroles
de Maimonides, le critique allemand suppose que la science grecque,
telle que I'entendent les Thalmudistes, n’est pas autre chose que
Yinterprétation symbolique , appliquée aux Ecritures par les Juifs
d’Alexandrie, et il en conclut que les idées mystiques de la Pales-
tine sont empruntées a I'Egypte. Mais comment apercevoir le moin-
dre rapport entre cet ordre d’idées et le  conseil qui a été donné &
Hircan, ou les usages pratiqués a la cour du roi Hérode ?
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mais A coup stir Pexpression douteuse & laquelie elle
se rapporte ne peut pas’ désigner plus dit’uhe certaine
culture générale, ét plutdt endore une certainé liberté
d’esprit, produite par Iinfluerice des lettres grecques.

Tandis que lés traditions religieuses- de la Judée ex—
priment tant de haine pour toute sagesse venue des
Grecs, voici-avec quel enthousiasme, avee quelle ado-
ration et quelle terreur superstitieuses elles parlent de
la kabbale: « Un jourﬂotre maitre* Jochanan ben Zachai
« se mit en voyage, monté sur un &ne et suivi de rabi’
« Eléazar ben Aroch. Alors celui-ci le pria de lui ensei-
« gner un chapitre de la Mercaba. Ne vous aije pas’
« dit, répondit notre maitre, qu'il est défendu d’ex-
« pliquer la Mercaba 3 une seuleé personne, 3 moins
« que sa propre sagesse et sa propre intelligence ne
« puissent y suffire. Que du moins, répliqua Eléazar, il
« me soit permis de répéter devant toi ce que tu m’as
.« appris de cette science. Eh bien, parle, répondit en-
« core notre maitre. En disant cela, il descendit a terre,
« se voila la téte et s’assit sur une pierre, & I'ombre
« d’'un olivier... A peine Eléazar, fils d’Aroch, eut-il
« commencé 3 parler de la Mercaba, qu'un feu des-

1. Nous traduisons ainsi le mot {24 (Raban) non seulement parce
que c’est un titre supérieur & celui de rabi (v24), mais aussi parce
que c'est probablement une abréviation du mot 1324 qui signifie
littéralement notre mattre : rabi signifie mon maftre. Le premier de
ces deux titres appartient aux Thanaims et exprime une autorité
plus générale que le second.
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« cendit du ciel, enveloppant tous les arbres de la
« campagne qui semblaient chanter des hymaes, et du
«-milieu du feu on entendait un ange exprimer sa joie
« en écoutant ces mystéres ... » Deux autres docteurs,
rabi Josué et rabi Jossé, ayant plus tard voulu suivre
I'exemple d'Eléazar, des prodiges non moins étonnants
vinrent frapper leurs yeux: le ciel se couvrit tout a
coup d’épais nuages, un météore assez semblable a
I'arc-en-ciel brilla & I'horizon, et I'on voyait les anges
accourir pour les entendre comme des curieux qui s’as-
semblent sur le passage d’'une noce *. Est-il possible,
aprés avoir lu ces lignes, de supposer encore que la
kabbale ne soit qu'un rayon dérobé au soleil de la phi-
losophie alexandrine? Mais non seulement les deux
passages que nous venons de citer établissent le con-
traire par des raisons morales; ils renferment aussi un

1. Thal. Bab, Trait. Chaguiga, fol. 14.

2. Thalm. Babul. Trait. Chaguiga. Ces deux passages n’en for-
ment qu'un seul qui n’est pas fini an point ol nous nous sommes
arrété : il faut y ajouter le songe raconté par Jochanan ben Zachai,
quand on vint lui rapporter les prodiges opérés par ses disciples :
« Nous étions vous et moi sur le mont Sinai, quand du haut du ciel
« une voix nous fit entendre ces paroles : Montez ici, montez ici ol
« de splendides festins sont préparés pour vous, pour vos disciples
« et toutes les générations qui entendront leurs doctrines. Vous étes
«destinés & entrer dans la troisitme catégorie. » Ne pourrait-on
pas voir dans ces derniers mots une allusion aux quatre mondes des
kabbalistes? Cette conjecture est d’autant plus fondée, qu'au dessus
du troisiéme degré, appelé le monde Bériah, il n'y a plus que les
attributs divins.
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argument chronologique ; car ce Jochanan ben Zachai,
qu’ils nous représentent comme un des princes de cette
science mystérieuse de la Mercaba, est encore plus
ancien que Gamaliel, le contemporain des apdtres *.
Cependant, nous sommes obligé de le reconnaitre,
il existe entre la kabbale et le nouveau platonisme
d’Alexandrie de telles ressemblances, qu'il est impos-
gible de les expliquer autrement que par une origine
commune; et cette origine, peut-étre serons-nous
obligé de la chercher ailleurs que dans la Judée et dans
la Gréce. Nous croyons inutile de faire remarquer que
I’école d’Ammonius, comme celle de Simon ben Jo-
chai, s’était enveloppée de mystére et avait résolu de
ne jamais livrer au public le secret de ses doctrines *;
qu’elle aussi se faisait passer, au moins par I'organe
de ses derniers disciples, pour 'héritiére d’une antique
et mystérieuse tradition, nécessairement émanée d’une
source divine®; qu'elle possédait au méme degré la

1. Jochanan ben Zachai était le disciple immédiat de Hillel lo -
Vieux dont Gamaliel était le petit-fils. Par conséquent, Jochanan
devait étre le plus 4gé des deux. Thalm. Baba Bathra, fol. 134; Jost,
Hist. des Jusfs, t. I, p. 114 et 170.

2. Porphyre, Vie de Plotin.

3. Selon Proclus, la philosophie de Platon a existé de tout temps
dansla pensée des hommes les plus éminents; c¢’est dans les mys-
teres qu'elle s’est transmise d'dge en age jusqu’a Platon, qui, & son
tour, I'a communiquée & ses disciples. Amdoay piv vob Mdravos pike-
copiay xai Tiv dpyiv #Adpdar vopili xatd Ty Tiv xpuTTovey dyalfoudii Bob-
Anowv. . o . THs T8 EMng dmdang Tikds petdyoes xatdornas Tou Idraves koo~
@iag xal xowvevobs Tay & dmoffiro mask Tav abred mpsoCuripay petsings.

’
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science et 'habitude des interprétations allégoriques*;
qu'enfin elle plagait au-dessus de la raison les préten-
dues lumiéres de I'enthousiasme et de la foi ? : ce sont
12 des prétentions communes i tqute espéce de mys-
ticisme , et nous n’y arréterons pas notre attention,
afin d’arriver sans retard & des points plus importants.
1° Pour Plotin et ses disciples, comme pour les adeptes
de la kabbale, Dieu est avant tout la cause immanente
et Porigine substantielle des choses. Tout part de lui
et tout retourne en lui; il est le.commencement et la
fin de tout ce qui est ®. Il est, comme dit Porphyre,
partout et nulle part. Il est partout, car tous les tres
sont en lui et par lui; il n'est nulle part, car il n’est
contenn dans aucun étre en particulier ni dans la somme
des &tres . Il est si loin d’étre la réunion de toutes les
existences particuliéres, qu’il est méme, dit Plotin %,

1. 11 y a, dit Proclus, trois maniéres de parler de Dieu,'une mys-
tique ou divine évdsxorwir, 'autre dialectique Sraiextixag, et 1a troi-
sitme symbolique , oupGodiss. Ib. supra,, chap. 4. Cetie distinction
rappelle les trois védtements de la los admis par le Zohar.

2. Cette préférence est exprimée & satiété dans tous les ouvrages
de Plotin et de Proclus, mais nous citerons.principalement, dans la
Théologie platonicienne de ce dernier, le 28¢ chap. du 4° liv., ol la
foi est définie d’une maniére trés remarquable.

3. Procl. in Theol. Plat.,1, 3; I, &; Element. theol., 27-34, ot dans
les Comment. sur Platon,

4. Hévra t& Svra xai i Svra dx 100 Ol xal dv Bad, xal cix abrds.,. T
Svra, & whvre yévatar 8% abrob xai dv adry, Int mayrayed dxsives, frepa O ab-
ob, &t abrdg cddaped. Sent. ad sntelligib., chap. J2.

8. 6m¢ Ennéade, VI, 19. — Voir aussi Jamblique, de Mystersss
Zgypt., sect. VIII, chap.2.
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au-dessus de I'dtre, dans lequel il ne peut voir qu'une
de ses manifestations. S’il est supérieur & 1'dtre, il est
également supérieur a lintelligence, qui, nécessaire—
ment émanée de lui, ne saurait 'atteindre. Aussi, quoi-
qu’on Vappelle généralement l'unité (o &) ou le pre-
mier, serait-il plus juste de ne lui donner aucun nom,
caril n’y en a pas qui pnisse exprimer son essence; il
est l'ineffable et I'inconnu (dppnrids, dyvwards) . Tel est
absolument le rang de I'Ensoph, que le Zohar appelle
toujours l'inconnu des inconnus, le mystére des mygs-:
téres, et qu’il place bien au-dessus de toutes les Séphi-
roth, méme de celle qui représente I'étre & son plus haut
degré d’abstraction. 2° Pour les Platoniciens d’Alexan-
drie, Dieu ne peut étre congu que sousla forme trinitaire:
il y a d’abord une trinité générale qui se compose des
trois termes suivants, empruntés i la langue de Platon :
'unité ou le bien (13 &, 4 dyafiov) l'intelligence (voic) et
Idme du monde (fuyh 700 mavrds, tiv ew) ou le Dé-
‘miourgos *. Mais chacun de ces trois termes donne najs-
sance 3 une tripité particulidre. Le bien oqu I'unité
dans ses rapports avec les &tres est & la fois le prin-
cipe de tout amour oul'objet du désir universel (égerov ),
la plénitude de la puissance et de la jouissance (ixavev) ,
et enfin la souveraine perfection (ré\ewv). Comme pos-
sédant la plénitude de la puissance, Dien tend 2 se

4. Proclus, in Theol. plat., liv. II, chap. 6; H, 4.
2. Plot., Ennead. 1, liv. IX, 1; Ennead. III, liv. V, 3, etc. Proclus,
Theol. plat., I, 23.
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manifester hors de lui, & devenir cause productrice;
comme objet de I'amour et du désir, il attire A lui tout
ce qui est, il devient cause finale; et comme type de
toute perfection, il change ces dispositions en une vertu
efficace, source et fin de toute existence *. Cette pre-
miére trinité n’a pas d’autre nom que celui du bien
lui-méme (tpids dyafoediic). Vient ensuite la trinité intel-
ligible (rpid¢ vormd) ou la sagesse divine, au sein de la-
quelle se réunissent et se confondent, jusqu’a la plus
parfaite identité, V'étre, la’ vérité et la vérité intelli-
gible, c’est-a-dire la chose pensante, la chose pensée
et la pensée elle-méme *. Enfin, 'dme du monde ou le
Démiourgos peut aussi étre regardée comme une trinité
a laquelle il donne son nom (tpués dnpmovpyexs). Elle com-
prend la substance méme de I'univers ou la puissance
universelle qui agit dans toute lanature, lemouvementou
la génération des &tres, et leur retour dans le sein de la
substance qui les a produits®. A ces trois aspects de la
nature, on peut en substituer trois autres que représen-
tentd’une maniére symbolique autant de divinités de I'0-
lympe : Jupiter est le Démiourgos universel des &mes et
des corps ¢, Neptune a I’empire des 4mes et Pluton celui

4. Proclus, ouvr. cit., liv. I, chap. 23. )

2. Plotin, Ennead. VI, liv. VI, 16 ; Enn. IV, liv. I, 17 et passim.
— Proclus, Theol. plat., 1, 23. Afov olv &nt tpradindy dom 70 7iic Somds yi-
vog. IDdiass iy oby vob dvrog xai tiig dhmbsiag, yevwaricdy 8% tiig vospdic dhnbeiag,

3. Proclus, Theol. secund. Plat., liv. VI, chap. 7, 8 et seq.

4. Tic dnprovpyeeiic Tprddos Days Tiv bmretdiray Tikiy Lad. O Teouday v,
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des corps. Ces trois trinités particuliéres qui se confon-
dent ct se perdent en quelque fagon dans une trinité
générale, ne se distinguent pas beaucoup de la classi-
fication des attributs divins dans le Zohar. Rappelons-
nous en effet que toutes les Séphiroth sont divisées en trois
catégories, qui forment également dans leur ensemble
une trinité générale et indivisible. Les trois premiéres
ont un caractére purement intellectuel ; celles qui vien-
nent aprés ont un caractére moral, et les derniéres se
rapportent 4 Dieu considéré dans la nature. 3° Les deux
systdmes que nous comparons entre eux nous font con-
cevoir exactement de la méme manidre la génération
des étres ou la manifestation des attributs de Dieu dans
I'univers. L’intelligence dans la doctrine de Plotin et
de Proclus étant, comme nous I'avons déja dit, I'essence
méme de 'étre , I'dtre et I'intelligence étant absolument
identiques dans le sein de l'unité, il en résulte que
toutes les existences dont se compose I'univers et tous
les aspects sous lesquels nous pouvons les considérer,
ne sont qu'un développement de la pensée absolue ou
une sorte de dialectique créatrice, qui, dans la sphére’
infinie ol elle s’exerce, produit en méme temps la lu-
midre, la réalité et la vie'. En effet, rien ne se sé-

mhngot =d méoa T Svpiovpyindic, xat maltora Tiv uywmdy Sidxoomey xuBepvi.
x. 7.A. L. ¢. liv. VI, chap. 22 et seq.

1. Anaon povas bmooriioss maflos pwiv &g dautiic Sebrepoy yewdox xal pe-
ptldpevoy The dv abrfi xpupio mpodmapycboas Suvdues, I, ¢. liv. IMI, chap. 1.—
Eradh yop dmd Tiy vontéy mdvra wpdmar t& Svrar, xat aiviay el mivea mpoi-

wdpys, liv. V, chap. 30. 19
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pare absolument du premier principe ou de la supréme
unité, toujours immuable et semblable & elle-méme;
tous les étres et toutes les forces que nous distinguons
dans le monde, elle les renferme, mais d’'une manidre
intellectuelle. Dans la seconde unité ou dans l'intelli-
. gence proprement dite, la pensée se divise; elle devient
sujet, objet et acte de la pensée. Enfin, dans les degrés
inférieurs, la multiplicité et le nombre s'étendent a
l'infini *; mais en méme temps 1'essence intelligible des
choses s’affaiblit graduellement, jusqu'd ce qu'elle ne
soit plus qu'une négation pure. Dans cet état, elle
devient la matiére, que Porphyre * appelle I'absence de
tout tre (Eewrg mavrdg ob dytog) ou un non-étre véritable
(Awbwév p &), que Plotin nous représente plus poéti-
quement sous 'image des ténébres qui marquent la
limite de notre connaissance, et auxquelles notre e,
en 8’y réfléchissant, a donné une forme intelligible 3.
Rappelons-nous deux passages remarquables du Zohar,
ol la pensée, d’abord confondue avec 'étre dans un
état d’identité parfaite, produit successivement toutes
les créatures et tous les attributs divins, en prenant
d’elle-méme une connaissance de plus en plus variée et
distincte. Les éléments eux-mémes, j'entends les élé-
4, floav piv ov xal v =§ wpary pwa?t Suvdpsrg, & vomrig® xal dv i
Swripa mpdaodor xal dmeyevions, &NA& vostidg xal vosplig * dv 8¢ Tpitn mavdrwes
& dpudg Snov dautdy degiivas. L. c. liv. IV, chap. 29.
2. Sentent. ad intelligsb., edit. de Rome, chap. 22.

3. Plotin, Enn. IV, liv. Ill, chap. 9.— Enn. I, liv. VI, chap. 7. —
Enn, 1, liv. INI, chap. 4.
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ments matériels et les divers points qu'on distingue
dans l'espace, sont comptés parmi les choses qu’elle
produit éternellement de son propre sein ‘. Il ne faut
donc jamais prendre & la lettre, soit dans la doctrine
hébraique, soit dans la doctrine alexandrine, toutes les
métaphores qui nous représentent le principe supréme
des choses comme un foyer de lumidre dont émanent
éternellement, sans ’épuiser, des rayons par lesquels
se révdle sa présence sur tous les points de l'infini. La
Jumiére, comme le dit expressément Proclus?, n’est
pas autre chose ici que l'intelligence ou la participation
de L'existence divine (eidiv & éoti 16 qéig # perovale wig
Beiag Imdpews ). Le foyer inépuisable dont elle découle
sans interruption, c’est 'unité absolue au sein de la~
quelle I'étre et la pensée se confondent ®. Il serait sans
utilité de reproduire ici, pour le compte de I’école néo-
platonique, tout ce que nous avons dit, dans I’analyse
da Zohar, sur 'dme humaine et son union avec Dieau
par la foi et par I'amour. Sur ce point, tous les sys- -
tdmes mystiques sont nécessairement d’accord, car il
peut étre regardé comme la base, comme le fond méme
du mysticisme. Nous terminerons donc ce rapide pa-
rallele, en nous demandant s’il est bien possible d’ex-

1. Voir la deuxidme partie, p.191 et seq.

2. Theolog. secund. Plat., liv. 11, chap. 4.

3. Kal i obaix xal § vole dmd Tob dyabol mpedress bpioravar Adysrar, xal wepl
o dyadty Tiv Smagky fysw, xal mdmpolobar b Tig dAvdsiag putds dxeidev
TPOIIVTOG.o0e %l & volig dpa O8d¢ Stk T Qidg To vospdy xal Td voutdy T xad adrod

790 vou wpsoBirspov. L. ¢, liv. II, chap. 4. ~
19,
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pliquer par lidentité des facultés humaines, ou les lois
générales de la pensée, des ressemblances aussi pro-
fondes et aussi continues, dans un ordre d’idées & peu
prés inaccessibles pour la plupart des intelligences?
D’un autre cdté, nous croyons avoir suffisamment dé-
montré que les docteurs de la Palestine ne pouvaient
pas avoir puisé dans la civilisation grecque, objet de
leurs malédictions et de leurs anathémes, une science
devant laquelle 1’étude méme de la loi perdait son im-
portance. Nous n’admettrons pas méme aux honneurs
de la critique la supposition que les philosophes grecs
pourraient avoir mis & profit la tradition judaique; cgr,
si Numénius ! et Longin parlent de Moise; si I'auteur,
quel qu’il soit, des Mystéres égyptiens *, admet dans son
systéme théologique les anges et les archanges; c’est
probablement d’aprés la version des Septante, ou par
suite des relations qui ont existé entre ces trois philo-
sophes et les Juifs hellénistes de I'Egypte : il serait ab-
surde d’en conclure qu’ils ont été initiés aux redoutables
mystéres de la Mercaba. Il nous reste par conséquent
a examiner sil n’y a pas quelque doctrine plus ancienne
dont aient pu sortir & la fois, sans avoir connaissance
I'un de l'autre, et le systtme kabbalistique et le pré-
tendu platonisme d’Alexandrie. Or, sans avoir besoin
de quitter la capitale des Ptolémées, nous trouvons

1. Numénius appelle Platon un Moise parlant attique. (Porphyre,

de Antro Nympharum.) . X
2. De Mysteriis mgypt., sect. 2, chap.14.
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sur-le—champ, dans le sein méme de la nation juive, un
homme qu’on peut juger trds diversement, mais qui
reste toujours en possession d’'une éclatante célébrité,
que les historiens de la philosophie regardent assez gé-
néralement comme le vrai fondateur de I’école d’Alexan-
drie, tandis que chez quelques critiques et la plupart
des historiens modernes du judaisme, il passe pour I'in-
venteur du mysticisme hébreu. Cet homme, c’est Phi-
lon. C’est donc sur son systéme, si toutefois il en a un,
que vont porter maintenant nos recherches; c’est dans
ses opinions et ses nombreux écrits que nous essaierons
de découvrir les premiers vestiges de la kabbale ; je dis
senlement de la kabbale, car les rapports de Philon avec
les écoles de philosophie paienne qui furent fondées
aprés lui se montreront d’eux-mémes; et d’ailleurs
'origine de cette philosophie, si digne qu’elle soit de
notre intérét, ne doit étre pour nous, dans ce travail,
qu’une question tout a fait secondaire.

CHAPITRE III.

. RAPPORTS DE LA KABBALE AVEC LA DOCTRINE DE PHILON.

Sans répéter ici ce que nous avons dit précédem-
ment de I'ignorance et de I'isolement ou se trouvaient,
les uns par rapport aux autres, les Juifs de la Palestine
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et ceux de 'Egypte, nous pourrions ajouter a ces con-
sidérations que le nom de Philon n’est jamais pre-
noncé par les écrivains israslites du moyen &ge : ni
Saadiah, ni Maimonides, ni leurs disciples plus récents,
ni les kabbalistes modernes ne lui ont méme consacré
un souvenir, et aujourd’hui encore il est & peu prés
inconnu parmi ceux de ses coreligionnaires qui sont
demeurés étrangers aux lettres grecques. Mais nous
n’insisterons pas plus longtemps sur ces faits extérieurs
dont nous sommes loin de nous exagérer I'importance.
C’est, comme nous I'avons dit & I'instant, dans les opi-
nions mémes de notre philosophe, éclairées par les
travaux dela critique moderne®, que nous allons cher-
cher la solution du probléme qui nous occupe.

On ne trouvera jamais dans les écrits de Philon quel-
que chose qu’on puisse appeler un systéme, mais des
opinions disparates, juxtaposées sans erdre, au gré
d’une méthode éminemment arbitraire, je veux parler
de l'interprétation symbolique des Ecritures saintes.
Liés entre eux par un lien unique, le désir qu'éprou-
vait 'auteur de montrer dans les livres hébreux ce qu'’il
Y a de plus élevé et de plus pur dans la sagesse des
autres nations, tous les éléments de ce chaos peuvent

1. Gfroérer, Histoire critique du christianisme preémitif. — Daehne,
Eaposition historique de Uéoole religieuse des Juwifs & Alexwandrie,
Halle, 1834. — Grossmann, Questiones Philonee, Leipsick, 1829. —
Creuzer, dans le journal intitulé: Etudes et oritiques relatives a la
théologie, année 1832, 4*° livraison.
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se diviser en deux grandes classes : les uns sont em-
pruntés aux systémes philosophiques de la Gréce, qui
ne sont pas inconeiliables avec le principe fondamen-
tal de toute morale et de toute .religion, comme ceux
de Pythagore, d’Aristote, de Zénon!, mais surtout
cclui de Platon dont le langage, aussi bien que les idées,
eccupent pour ainsi dire le premier plan dans tous les
écrits du philosophe isratlite : les autres, par le mé-
pris qu’ils inspirent pour la raison et pour la science,
par V'impatience avec laquelle ils précipitent en quel-
que sorte I’dme humaine dansle sein de l'infini, tra~
hissent visiblement leur origine étrangére et ne peu-
vent venir que de I'Orient. Ce dualisme dans les idées
de Philon étant un fait de la plus haute importance,
non seulement dans la question que nous avons i ré-
soudre, mais dans l'histoire de la philosophie en géné-
ral, nous allons essayer d’abord de le mettre entiére-
‘ment hors de doute, au moins pour les points les plus
saillants et les plus digmes de notre intérét.

Quand Philon parle de la création et des premiers
principes des 8tres, de Dieu et de ses rapports avec
I'univers, il a évidemment deux doctrines qu’aucun
effort de logique ne pourra jamais mettre d’accord.
L’une est simplement le dualisme de Platon, tel qu'il
est enseigné dans le Timée ; I'autre nous fait penser a la

1. Voyez Yarticle de Creuzer, Theologische studien und kritiken,
année 1832, 47 livr., p. 18 et seq. — Ritter, article Philon, tom. IV
dela traducuon de M. Tissot.
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fois a Plotin et a la kabbale. Voici d’abord la premiére,
assez singuliérement placée dans la bouche de Moise :
Le législateur des Hébreux, dit notre auteur dans son
Traité de la création ', reconnaissait deux principes
également nécessaires, I'un actif et I'autre passif. Le
premier, c’est l'intelligence supréme et absolue, qui
est au-dessus de la vertu, au-dessus de la science, au-
dessus du bien et du beau en lui-méme. Le second,
c’est la matiére inerte et inanimée, mais dont I'intelli-
gence a su faire une ceuvre parfaite en lui donnant le
mouvement, la forme et la vie. Afin qu’on ne prenne
pas ce dernier principe pour une pure abstraction, Phi-
lon a soin de nous répéter dans un autre de ses écrits*
cette célébre maxime de I'antiquité paienne, que rien
ne peut naitre ou s’anéantir absolument, mais que les
mémes éléments passent d’'une forme a une autre. Ces
éléments sont la terre, I'eau, I'air et le feu. Dieu, comme
I'enseigne aussi le Timée, n'en laissa aucune parcelle
en dehors du monde, afin que le monde soit une
ccuvre accomplie et digne du souverain architecte ®.
Mais avant de donner une forme & la matiére et I’exis-

4. De mundi opificio, 1, 4. — Nous avons déja cité ce passage dans
Yintroduetion, p. 48.

2. De incorrupt. mund. flamep éx ToB i Svrog obSdy yiverar, 6dd sig v ua
by phuipera. B o y&p cbdapi vrog dusiyavoy dovi yeviodas 7, x. 7. A

3. Towdratey Yip foports 0 pématoy Ty dpyey TH pimtore dmpuoupyd
Siamhdazcdat. TeAudratov & obx dv v si. p Teksizig ouvamdngolito pipsaty, bors
i s dndons xai ndvreg §8atos xal dépog xal mupds, pndavds o xavadspliv-
705, ouviomn 83s & xdopcs. (De plantat. Noé, I, init.)
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tence & cet univers sensible, Dieu avait contemplé dans
sa pensée I'univers intelligible ou les archétypes, les
idées incorruptibles des choses!. La bonté divine, qui
est la seule cause de la formation du monde?®, nous
explique aussi pourquoi il ne doit pas périr. Dieu ne
peut pas, sans cesser d’étre bon, vouloir que I'ordre,
que ’harmonie générale soient remplacés par le chaos ;
et imaginer un monde meilleur, qui doit un jour rem-
placer le notre, c’est accuser Dieu d’avoir manqué de
bonté envers 'ordre actuel des choses *. D’aprés ce sys-
téme, la génération des étres ou l'exercice de la puis-
sance qui a formé I'univers a nécessairement commencé;
il ne peut pas non plus continuer sans fin, car le monde
une fois formé, Dieu ne peut pas le détruire pour en
produire un autre; la matiére ne peut pas rentrer dans
le chaos général. De plus, Dieu n’est pas la cause im-
manente des 8tres, ni une cause créatrice dans le sens
de la théologie moderne, il n’est que le souverain ar-
chitecte, le Démiourgos, et tel est en effet le terme dont
Philon se sert habituellement, quand il est sous I'in-
fluence de la philosophie grecque*. Enfin Dieu n’est

1. MpohaBiv yip & budg dvs 6udg, &m pipmpa xaddv olx & mors yévorvo
xadod dixa mapadsiyuares, x. 7. A. (De mund. opific.)

2. Rl ydp g akiions v adriav, f Hexw 688 1) wdv idnpovpyiivo, Ste-
psuviodas, Soxsi pot i Stapaprely Tob oxomod, dmeve; Smsp xal Taw dpyafwy
sizé . Puis vient la phrase méme de Timée. Ib. supra.

3. Quod mund. sit éncorrupt., p. 949 et 950,

4, Toawraroy yop fipporss ¥ piqioroy vy fpyav 7 peyiore Snmovpyd
Sumdaxsdar. (De plantat. Noé, init.)
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pas seulement an-dessus, mais complétement en dehors
de la création (6 imBeSmuirg 16 xdope xai & tob Snpuov-
pynbévrog év)* , ear lui qui posséde la scienee et le bonheur
infinis ne pent pas étre en rapport avec une substance
impure et sans forme comme la matidre®.

Eh bien, qu'on essaie maintenant de concilier ces
principes avec les doetrines suivantes : Dieu ne se re-
pose jamais dans ses ceuvres, mais sa nature est de
produire toujours, comme celle du feu est de briiler et
eelle de la neige de répandre le froid . Le repos, quand
ce mot s’applique & Dieu, ce n’est pas I'inaction, car
la eause active de I'univers ne peut jamais eesser de
produire les ceuvres les plus belles; mais on dit que
Dieu se repose, parce que son activité infinie s’exerce
spontanément (peed molkig edpapelas ), sans douleur et
-sans fatigue *; aussi est-il absurde de prendre  la lettre
les paroles de 'Ecriture quand elle nous apprend que
le monde a été fait en six jours. Bien loin de n’avoir
duré que six jours, la création n’a pas commencé dans
le temps, car le temps lui-méme, selon la doctrine de
Platon, a été produit avec les choses et n’est qu'une

A. De Posteritate Cain.

2. De Sacrificantibus, ed. Mangey, t. H, p. 264.

3. Hadstat obdimors oty & 083, AN Gomsp 1oy TO xaisty mupds xal xrdveg
70 Jlyuv, ofto xal beod 70 woniv. Logis Allsg., I, ed. Mangey, t. I, p. 4.

4. Avimauray 81 ob Tiv dwpakiay xe0@* insidav qioss Spacriptoy To-viw Sev
alrioy obdémors loyey Tob mouly & xdddhsora, &AMk Tiv dviv xaxowabeiay par
moNfis thpapuias dmovordray évspysizv. De Cherubin., p. 123.
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image périssable de I'éternité *. Quant & l'action di-
vine, elle ne consiste plus comme tout & I'heure a
donner une forme a 'la matidre inerte, a faire sortir du
désordre et des ténebres tous les éléments qui doivent
concourir 3 la formation du monde, elle devient réel-
lement eréatrice et absolue; elle n’est pas plus limitée
dans 'espace que dans la durée. « Dien, dit expressé~
« ment Philon, en faisant naitre les choses, ne les a pas
« seulement rendues visibles, mais il a produit ce qui
« auparavant n’existait pas; il n’est pas seulement
« I'architecte (le Démiourgos) de 'univers, il en est
« aussi le créateur *. » Il est le principe de toute ac-
tion dans chaque &tre en particulier, aussi bien que
dans I'ensemble des choses, car a lui.seul appartient
l’activité-; le earactére de tout ce qui est engendré,
c’est d’dtre passif *. C’est ainsi, probablement, que tout
est rempli, que tout est pénétré de sa présence; ¢’est
ainsi qu’il ne permet pas que rien reste vide et aban~

4. Funbeg mavh to olsadas & Audpasc,i xaddhtv ypdver xdapov yeyovevan. Leg.
Alleg. Ib, supr. Obrdg ol (8 xdopog) & vessrapog trog & alabnrde, xevnbuiz, Tiv
xpdvow Qo dvaddudas xai dvaoysiv émoinosy, Quod Peus sit immutabilis.
— Aniovpyds % xal ypdvow Oeig. Ib,

2. O Bui¢ & mdvra yavicac, ob wive sis Todpgavig fyayey, Aok xal § wpc-
Tapov obx fiv dmoinasy, ob Srpuiovpyds povoy, &AL xal xtiarng abrig dv, De Som-
ndis, p. 877,

3. O xal Toig o dmaoty dpxh 6 Fpdv domi. — 3w pdv 60d 7
woulv, §ob @ipic imypdacdar yawvize, Wiy 8 yevvared 0 mdoyuv. Legis
Alleg., 1; De Cherubin., t. 1, p. 1383, ed. Mang.
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donné de lui-méme !. Comme il n’est rien cependant
qui puisse contenir I'infini, en méme temps qu’il est
partout, il n’est nulle part, et cette antithése, que nous
avons déja trouvée dans la bouche de Porphyre, n’est
pas comprise autrement qu’elle ne I'a été plus tard par
le disciple de Plotin. Dieu n’est nulle part, car le lieu
et I'espace ayant été engendrés avec les corps, il n’est
pas permis de dire que le créateur soit renfermé dans
la créature. Il est partout, car par ses divines puis-
sances (tdg dwdpe adrod) il pénétre A la fois et la terre
et 'ean, lair etle ciel; il remplit les moindres parties
de P'univers, les liant toutes les unes aux autres par
des liens invisibles *. Ce n’est pas encore assez : Dien
est lui-méme le lieu universel (6 vév &\wv témog), car c’est
lui qui contient toutes choses, lui qui est I'abri de I'u-
nivers et sa propre place, le lieu ou il se renferme et
se contient lui-méme 3. Si Malebranche, qui ne voyait
en Dieu que le lieu des esprits, nous parait si prés de
Spinosa , que penser de celui qui nous représente le
souverain étre comme le lieu de toutes les existences,
soit des esprits, soit des corps? En méme temps nous
demanderons ce que devient avec cette idée le principe

1. Mivra 1ap wenhipaxsy & bedg, xxi i wdvray Sudiludey, xai xévov ob-
Siv, obdt fpmpov dnoridaimey dautol. Genes., 1. 101, 8. :

2. De Linguarum confusione, ed. Mangey, t. I, p. 425.

3. Abrdg & Oedg xahsitan Tomog, T8 wegréxmy piv & SAax, wepéysadar 8 wpds
pndevig dmhing xal Th xaTaguyly Téy cupmdvay abrby shat, xai inudimep ab-
To¢ doTi ydpax $autel, neywpmads dautds xal dupepdivog pive daurd. De Som-
niis, lib. L. :
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passif de I'univers ? Comment concevoir comme un
étre réel , comme un &tre nécessaire, cette matiére
qui n’a par elle-méme ni forme, ni activité, qui a da
exister avant l'espace, ¢’est-d-dire avant 1'étendue, et
qui, avec 'espace, est transportée dans le sein de Dieu?
Aussi Philon est-il conduit, par une pente irrésistible,
a prononcer ce grand mot : Diew est tout (el xat 1 mov
wdtds fow) .

Mais comment le souverain &tre a-t-il fait sortir de
ce lien intelligible, qui est sa propre substance, un
espace réel, contenant ce monde matériel et sensible?
Comment lui, qui est tout activité et tout intelligence,
a~t-il pu produire des étres passifs et inertes? Ici les
souvenirs de la philosophie grecque sont complétement
étouffés par le langage et les idées de I'Orient. Dieu
est la lumiére la plus pure, I'archétype et la source de
toute lumiére. Il répand autour de lui des rayons sans
nombre, tous intelligibles, et qu’aucune eréature ne
pourrait contempler *; mais son image se réfléchit dans
sa pensée (dans son logos), et c’est uniquement par
cette image que nous pouvons le comprendre ®. Voila
déja une premiére manifestation, ou, comme on dit

4. Legis Alleg.,). L. :
. 2. Abrdg 8% 8y dpydrumog abyd, puplag dxtivag x8dlde, &y obdwpuia datly
alodnrh, vonral O af drasa. Map® 8 xal piveg & vonrds bsd¢ abrais ypfivar, Tav
34 yevisres papotpapuévay obes. De Cherubin., t. I, p. 186, ed. Mang.

3. Kabdmep viv dvbidov abyily &g fiktov, of i Suvdpever wdv fidtov adriy
idelv, dpasn, ofrerg xal Tiv Tob Oaol slxdva, Tov dyysrov abrol Adyov, dg abrdy
xatavodbow. De Somniss. )
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communément , une premiére émanation de la nature
divine; car Philon, quand ses réminiscences de Platon
cédent A une autre influence, fait du verbe divin un
dtre réel, une personne, ou une hypostase, comme on
disait plus tard dans I'école d’Alexandrie : tel est I'ar-
change qui commande & toutes les armées célestes *.
Mais notre philosophe ne s’arréte pas la : de ce pre-
mier logos, appelé ordinairement le plus ancien (6 mpe-
o8lzarrag), le fils ainé de Dieu, et qui, dans la sphére de
I'absolu, représente la pensée (Asyos &didferos), en émane
un autre qui représente la parole (Myo; mpoqopindc),
c'est-a-dire la puissance créatrice , manifestée & son
tour par l'univers. « Quand nous lisons dans la Gendse
« qu'un fleuve sortait de I'Eden pour arroser le jardin,
« cela signifie que la bonté générique est une émana-
« tion de la sagesse divine, c’est-a-dire du verbe de
« Dieu ?. L’auteur de cet univers doit 8tre appelé, a la
- « fois, I'architecte et Je pere de son ceuvre. Nous don-
« nerons le nom de mére  la sagesse supréme. C’est &
« elle que Dieu s’est uni d’'une maniére mystérieuse
« pour opérer la génération des choses; c’est elle qui,
« fécondée par le germe divin, a enfanté avec douleur,
« au terme prescrit, ce fils unique et bien-aimé que

1. O mpordyovos Mdyoc, § Eyyshhog mpeaBirarag, &pidnnloc. De Confusione
linguarum, p, 341.

2. Motapds gricwy (Mdbonc) dxmopsierar dE £ 106 worllay oy mapdducoy.
Torapuds 4 yocweh dotiv dyabommg® adrd dxmopsbstan & Tiic Tob sol oopiag %
% dotw § Osob Adyos. Leg. Alleg., 1. 1.
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« nous appelons le monde. C’est pour cela qu'un au-
« teur sacré nous montre la sagesse, parlant d’elle-
« méme en ces termes : de toutes les ceuvres de Dieu,
« ¢’est moi qui fus formée la premiére; le temps
« n’existait pas encore que j'étais déja 1a. En effet, il
« faut bien que tout ce qui a été engendré soit plus
« jeune que la mére et la nourrice de I'univers*. » Il y
a un passage dans le Timée, ol nous trouvons a peu
prés le méme langage , mais avec ceite énorme diffé~
rence que la mére et la nourrice de teutes ehoses est
un principe tout-a-fait séparé de Dieu, la matiére inerte
et sans forme *. Les fragments que nous venons de citer
nous rappellent bien mieux les idées et les expressions
habituelles du Zohar. LA aussi Dieu est appelé la lu-
miere éternelle, source de toute vie, de toute existence
et de toute autre lumidre. L3 aussi la génération des
choses est expliquée métaphoriquement par un obs-
curcissement graduel des rayons émanés du foyer divin
et par 'union de Dieu avec lui-méme dans ses divers
attributs. La sagesse supréme, sortant du sein de Dieu
pour donner la vie & I'univers, est également repré-
sentée par le fleuve qui sort du paradis terrestre ; enfin
les deux logos nous font songer & ce principe kabba-

4. Thvyoov 768 > mav dpyaodmevoy Smpstovpyly épod xal mardpa slvas Tob
~ysyevdrog shbg dv dixn gricopey * putpa 3 v 6T wemormdTos dmoTipny § owiy
6 0e3; x. 7. A De Temulentsd.

2. Kal 3% xal mposuxdoat mpémss 7 wiv dexdpavey wiitel, d & e marpl,
wiv 3 parakh Tobray giaw deyive. Timeus, ed. Stallbaum, p. 212,
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listique que l'univers n’est pas autre chose que la pa-
role de Dieu; que sa parole ou sa voix, c’est sa pensée
devenue visible, et qu'enfin sa pensée, c’est lui-méme.
Une autre image, trés souvent reproduite dansle prin-
cipal monument de la kabbale, c’est celle qui nous
montre 'univers comme le manteau ou le vétement de
Dieu; eh bien, la voici également dans ces paroles de
Philon : « Le souverain &tre est environné d'une écla-
« tante lumiére qui I'enveloppe comme un riche man-
« teau, et le verbe le plus ancien se couvre du monde
« comme d’'un vétement ‘. »

De cette double théorie sur la nature et la naissance
des choses en général, résultent aussi deux maniéres
de parler de Dieu, quand il est considéré en lui-méme,
dans sa propre essence, indépendamment de la créa-
tion. Tantdt, il est la raison supréme des choses, la
cause active et efficiente de I'univers (5 voiis, b duaaripuov
atnov), I'idée la plus générale (b yexwratév) 2, la nature
intelligible (vonth qiaic). Lui seul posséde la liberté, la
science, la joie, la paix et le bonheur, en un mot, la
perfection *. Tantdt il est représenté comme supérieur
A la perfection méme et & tous les attributs possibles;

4. Aiyo 3% vd dyspovxdy gutl adyosddl mpdumetar, b¢ aixprag ddv- -
eagdar 7% ndvia voatiivar © dvdbsras 34 & piv mpeoBitarog ToU dvrog Adyos i
tobiiva wbv xdopev. De Prafugss.

2. Legis Alleg., 1L .

5. O 05t % povn dubépa gloic. De Somniss, II — Movog & Osdc ddaudiac
dopralat, xal y&kp pdvog e, xal pives sdppaiverar, xal pove iy duy® woki-
o gupéGnxsy slpvivey sy x. =. A. De Cherud., t. I, p. 134, ed. Mangey.
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rien ne saurait nous en donner une idée : ni la vertu,
ni la science, mi le beau, ni le bien !, pas méme 1’u-
nité; car ce que nous appelons ainsi n’est qu’une
image du souverain 8tre (povd pév éativ eindw aitiov Tpd
rov)*. Tout ce que nous savons de lui, ¢’est qu'il existe;
il est pour nous I'étre ineffable et sans nom ®. Dans le
premier cas, il est facile de reconnaitre l'influence
de Platon, de la métaphysique d’Aristote et méme de
la Physiologie stoicienne; dans le second, ¢’est un
ordre d’'idées tout différent ol se montre non moins
clairement I'unité.néoplatonique et I'Ensoph de la kab-
bale, le mystére des mystéres, I'inconnu des inconnus,
ce qui domine a la fois les Séphiroth et le monde. La
méme remarque s'applique nécessairement 4 tout ce
que Philon, par l'effet de ses croyances religieuses ou
de ses souvenirs philosophiques , nous représente
comme un intermédiaire entre les choses créées et la
plus pure essence de Dieu, nous voulons parler des
anges , du verbe et en général de ce que Philon dé-
signe sous le nom un peu vague de puissances divines
(Quvdipsrs ob 6eod). Quand le dualisme grec est pris au
sérieux , quand le principe intelligent agit immédia—-

1. De Mundi opific. loc. laud. Kpsivvov 4 émoripn, xpsivray 4 dpfrn
x, T, Ao

2. De specialibus legibus, 1. 2, t.II, p. 329, ed. Mangey.

3. O & dpo o034 T v xavadumros It xark T slvas pdvev + SmacpBig yaa
dotly § xavadapbhvopey abred,... Wi dveu ydpaxtiiposf Gmaplis, dxaravipasres
‘xad &3fneds. Quod mundus sit immutabilss.

20
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tement sur la matiére et que Dieu est concu comme le
Démiourgos du monde, alors le verbe ou le logos est
la pensée divine, siége de toutes les idées & I'imita-
tion desquelles ont été formés les &tres. Alors les forces
et les messagers de Dieu, c’est-d~dire les anges, 4 tous
les degrés de la hiérarchie céleste, ne sont que les
idées elles-mémes. Cette manidre de voir est assez net-
tement exprimée dans les courts fragments que nous
allons traduire. « Pour parler sans image, le monde
« intelligible n’est nulle autre chose ‘que la pensée de
« Dieu, quand il se préparait a'créer le monde, de
« méme qu'un architecte a dans sa pensée une ville
« idéale avant de construire sar ce plan la ville réeHe.
« Or, comme cette ville idéale n'occupe aucune place
« et ne forme qu'une image dans I'4me de I'architecte,
« ainsi le monde intelligible ne peut pas' &tre ailleurs
« que dans la pensée divine, ol a été congu le plan de
« I'univers matériel. Il n’existe pas un autre lieu ca-
« pable de recevoir et de-contenir, jé ne dis pas toutes
« les puissances de l'intelligence supréme, mais une
« seule de ces puissances sans mélange *. » — « Ce sont
« elles qui ont formé le monde immatériel et intelli-
« gible, archétype du monde visible et corporel . »

4. EiSi ng dbedvionus yupveripois ypriaaadas Tois vopaat, cddiv dv Frepdy afmar
Tov ventdy alva xdopor ¥ OseB Adyey 8 xcoprmetobvros © abd ydp A vonth kg,
Teopov 7l doviv 4 & 7o dpysvixrovos Aomiopds Adn thv alotnmhy Wik = vourd
xmleiy Sravocupévou, De Mund. opific., t. I, p. 4, ed. Mangey.

2. Aw tobrav Toy duvdpsay & dadpato; xai vowrrds dmdyn xdopos, T Tob fn-
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Ailleurs ! nous apprenons que les puissances divines
et les idées sont une seule et méme chose; que leur
rdle consiste & donner a chaque objet la forme qui lui
convient. Cest 3 peu prés dans les mémes termes qu’on
parle des anges. Ils représentent diverses formes par-
ticulidres de la raison éternelle ou de la vertu, et ha-
bitent{’espace divin, c¢’est-a-dire le monde intelligible*.
Le pouvoir dont ils dépendent immédiatement ou I'ar-
change, c’est, comme nous. le savons déja, le logos lui-
méme. Mais ces natures et ces roles sont complétement
changés quand Dieu apparait 3 I'esprit de notre auteur
comme la cause immanente et le lieu véritable de tous
les étres. Dans ce cas, il ne s’agit plus simplement
d’'imprimer diverses formes i une mati¢re qui n’existe
. pas par sa propre essence; mais toutes les idées, sans
.rien perdre de leur valeur intelligible, deviennent en
. outre des réalités substantielles, des forces actives su~
bordonnées les unes aux autres et contenues cependant
dans une substance; dans une force, dans une intelli- '
gence unigue.
C'est ainsi que la sagesse ou le verbe devient la pre-

vopdvew Tobrou doydrumow, idlaw dopdrows cuqradalc, dandp olres sdpacty dpam
wois. De linguarum confusions.

1. Taic doopdtas duvipsoy, By fruuoy dvepa af idiat, xarsypioare mpde
o Yévog Duxatov Tiv dpporriloay Aalsly popgiv. De Sacrificantibus, t. 11,
p. 261, ed. Mangey. ’

2. Eidéva 31 viv mpoarinet, Snu § Osiog Tomog xail ) Eapdk ydpa mhvigng dowpdtay
Adyov. De SomniisI, 24, — Adyor o3¢ xakeiv fog doyyehet... Soot ko Oach Adyos,
ToaaiTa dpstiic fivn s xal «i¥n, De Posterstate Caing.

%0.
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miére de toutes les puissances célestes, un pouvoir
distinet, mais non séparé de I'étre absolu !, la source
qui abreuve et qui vivifie la terre, I'’échanson du Treés-~
Haut qui verse le nectar des 4mes et qui est lui-méme
ce nectar *; le premier-né de Dieu et la mére de tous
les tres (viss mpwrdyovos) *; on I'appelle aussi 'homme
divin (&Bpwmog Beov ), car, cette image par laquelle
I’homme terrestre a été créé le sixiéme jour et que le
texte sacré appelle 'image de Dieu, ce n’est pas autre
chose que le verbe éternel *; il est le grand-prétre de
P'univers (dpyipebs tob xoauob), c’est-d-dire le concilia-
‘teur du fini et de Iinfini. On pourrait le regarder
comme un second dieu , sans porter atteinte a la
croyance d’'un Dieu unique . Cest de lui que 'on
parle dans les Ecritures, toutes les fois que ’on donne
a Dieu des titres et un nom; car le premier rang ap-
partient & I'Etre ineffable ¢. Ce qui achéve de nous con-
vaincre que toutes ces expressions se rappertent & une

4. I oopia Teb Bsch darlv, Fiv dxpay xai mporiorny fryusy dawd iy Eavrel du-
vipsev, Leg. alleg. 11,

2. Xdreot 38 domep dmd mrrnc, i oopiag, motapmod Tpdmov, & Biiog Adyos...
whTipn T gopixg véuatos Tby Bstov Adyov... civoydos Tob Osed xai cupmosizgyos,
o0 Siapdzay tob miuavos. De Somniss II.

3. Abe yap, dg foxey, Tapa Oeod, &v pdv E3¢ & xdapos, dv & xal dpyrepeic §
wpwreyevos abrob Bsiog Adyes. De Somnidis I, t. I, p. 633, ed. Mangey.

4. Kal doyd xai Svopz 0s0d xai é xat sixdva M?emr x. 7. A. De Confu-
stone linguarum, 1.1, p. 427 ed. cit.

8. Obro; y&p Wiy viv drendy dv ein Oud¢ x. 7. A, Leg. alleg. I, t. 1,
p. 128, ed. cit.

6. De Somnsis 1, t. 1, p. 656, ed. Mangey.
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personnification réelle, c’est que dans la pensée de-
Philon le verbe s’est quelquefois montré aux hommes
sous une forme matérielle. C’est lui que le patriarche
Jacob a vu en songe; c’est lui encore qui a parlé a Moise
dans le buisson ardent *. Nous avons déja vu comment,
ce verbe supréme en engendre un autre, qui sort de
son sein, par voie d’émanation, comme un fleuve jaillit
de sa source. C’est la bonté ou la vertu créatrice (3-
vapig mowvmond), une idée de Platon transformée en une
hypostase. Au-dessous de la bonté vient se placer la
puissance royale (¥ Bxaikun) qui gouverne par la justice
tous les &tres créés *. Ces trois puissances, dont les
deux derniéres, quand elles ne s’exercent que sur les
hommes, prennent les noms de grice et de justice (%
* Dewg xal  voporedos), se sont autrefois montrées sur la
terre sous la figure des trois anges qui ont visité Abra-
ham ®. Ce sont elles qui font le lien invisible et I'har-
monie de ce monde, comme d’un autre cté elles sont
la gloire, la présence de Dieu, dont elles descendent
par un obscurcissement graduel de la splendeur infi-
nie; car chacune d’elles est 3 la fois ombre et lumiére;
ombre de ce qui est au-dessus, lumiére et vie de tout
ce qui est au-dessous de leur propre sphére ‘. Enfin,

4. Ib. suprd.

2. De Profugis, t. 1, p. 860, ed. Mang. Al & @zt wives & &v dmowiat,
Suvdpag siat Tob Ayovrog, dv doyat A wonTIER X, T, AL

3. De Vitd Abraham, t.1I, p. 17, ed. Mangey.
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quoique leur action soit partout présente et que leurs
formes se manifestent dans celles de 1'univers, il n’est
pas plus possible d’atteindre leur essence que celle du
premier 8tre. C’est ce qué Dien lui-méme apprend a
Moise, quand celui-ci, aprés avoir demandé vainement
de le voir face a face, le supplie, dit Philon, de lui
montrer au moins sa gloire (vy Adaw alirod), c’est-i~-
dire les puissances qui environnent son tréne inac-
cessible (Jopuqopolioag dwdpeic) . Quant aux anges, dans
lesquels nous avons vu tout & ’heure des idées re-
présentant les différentes espéces de vertu, ils ne sont
pas seulement personnifiés & la manidre des poétes et.
des écrivains bibliques, on les considére aussi comme
des 4meés nageant dans I'Ether et venant s’unir quel-
quefois & celles qui habitent le corps de I'homme *.
Ils forment des substances réelles et animées qui com-
muniquent la vie a tous les éléments, 3 toutes les par-
ties de la nature. En voici la preuve dans le passage
que nous allons traduire : « Les étres que Ies philoso-
« phes des autres nations désignent sous le nom de
« démons, Moise les appelle des anges. Ce sont des
« &mes qui flottent dans l'air, et personne ne doit re-

sixdiy Ewy qivetan wapddaypa..s oxia 810l 8i & Adyoc abred dothv, Leg.
alleg: 1M, '

4. Mt olv dud, its tiva Tav dpdv Suvdpaey xatd Tiv odoiay Dnlog; woti
duviiseadar xatarabeiv. De Monarchid I, t. II, p. 218, ed. Mangey.

2. De Plantatione. — De Monarchid 11. Cette réunion d’une &me
4 une autre a été reconnue des kabbalistes sous le nom de gesta-
tion (\12%).
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« garder leur existence comme une fable ; car il faut
« que Vunivers soit animé dans toutes ses parties et
« que chaque élément soit habité par des étres vivants.
« C’est ainsi que la terre est peuplée par les animaux,
« la mer et les fleuves par les habitants de 1’eau, le feu
« par la salamandre , que I'on dit trés commune en
« Macédoine, le ciel par les étoiles. En effet , si les
« étoiles n’étaient des Ames pures et divines, nous ne
« les verrions pas douées du mouvement circulaire
« qui n’appartient en propre qu'a l'esprit. Il faut donc
« que lair soit également rempli de créatures vivan-
« tes, quoique l'eeil ne puisse pas les voir '. »
C’est surtout quand il s’agit de 'homme quele syn-
crétisme. de Philon se montre & découvert et quon
apercoit sans peine la double direction a laquelle il s’a~
bandonne, malgré sa vive prédilection pour les idées
orientales. Ainsi, non content de voir avec Platon, dans
les objets de la sensation, une empreinte affaiblie’ des
idées éternelles, il va jusqu’'a dire que sans le secours
des sens nous ne pourrions jamais nous élever & des
connaissances supérieures; que sans le spectacle du
monde matériel nous ne pourrions pas méme soup-
conner |’existence du monde immatériel et invisible*;
puis il déclare I'influence des sens tout & fait perni-

A. De Gigantsbus, t. I, p. 253, ed. Mangey.

2, Tiv ix tav iS4iv quarabivia xal vontov xopcy odx fveatv dwg xatada-
Gaiv &rs pn dx tiic Tob alobuzod xal dpomivow Tobtou pevavaSdasws x. 7. M. De
Somniis 1.
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cieuse ; il commande & 'homme de rompre avec eux
tout commerce et de se réfugier en lui-méme. Il établit
un abime entre I'dme raisonnable, intelligente, qui
seule a e privilége de constituer 'homme, et I'dme sen—
sitive & laquelle nos organes empruntent i la fois la
vie et la connaissance qui leur sont propres; celle-ci,

comme Fa dit Moise, réside dans le sang*, tandis que
" la premiére est une émanation, un reflet inséparable de
la nature divine (2ndonaoua ob dupetdv, dnatyaopa felag
gloews? ). Et cependant ce point de vue exalté ne
I'empéche pas de conserver I'opinion platonicienne
qui reconnhit dans I'dme humaine trois éléments, la
pensée, la volonté et les passions®. En mille endroits,
il insiste sur la nécessité de se préparer i la sagesse
par ce qui appelle les sciences encycliques (éyxdukiog
noudela, eyaixha pabipata), ¢ est-d-dire les arts de la pa-
role et ceux qui donnent cette culture extérieure si
chére aux Grecs. Notre esprit, dit-il, a besoin d’étre
nourri de ces connaissances mondaines avant d’aspirer
4 une science plus haute, comme notre corps a besoin
d’étre nourri de lait avant de supporter des aliments

4. Alpa choix duydic dori, eyl Tic vospdc xal hoywxii, 4G T alofmruedic, k28’
Tiv Al 7s xai 7ol ddyugxowdy b {iv oupbibnxav, De Concupiscentsd, t. II,
p- 386, ed. Mangey.

2. Quod deterior potiors snsidiari soleat, t. 1, p.208, ed. cit.

3. Borw fpdy o duyh rpysspiic, xal fys pigos T piv deypivx. 7. A, Leg.
alleg. 1. — De Confusione linguarum. — De Concupiscentid, t. 11,
p. 380, ed. cit.




TROISIEME PARTIE. 313

plus substantiels !. L’homme qui néglige de les acqué-
rir doit succomber dans ce monde, comme Abel a sue-
combé sous les coups de son frére parricide. Ailleurs, il
enseigne tout le contraire, il faut mépriser la parole et
les formes extérieures, comme il faut mépriser le corps
et les sens, afin de ne vivre que par I'intelligence. et
dans la contemplation de la vérité toute nue. Quand
Dieu dit & Abraham : Abandonne ton pays, ta famille et
la maison de ton pére, eela signifie que I'homme doit
rompre avec Son corps, avec ses sens et avec la parole;
car le corps n’est qu'une partie de la terre que nous
sommes forcés d’habiter; les sens sont les ministres et
les fréres de la pensée; enfin la parole n’est que 'en—
veloppe et en quelque sorte la demeure de l'intelligence
qui est notre véritable pére*. La méme idée est repro-
duite d’'une maniére encore plus expressive, sous le-
symbole d’Agar et d’Ismagl. Cette servante rebelle et
son fils, si ignominieusement chassés de la maisen de
leur maitre, nous représentent la science encyclique et
les sophismes qu’elle enfante. Il est & peine nécessaire
d’ajouter que tout homme qui aspire & un rang élevé
dans le monde des esprits doit imiter le patriarche hé-
breu®. Mais au moins, lorsque 'ame s’est réfugiée tout
entidre dans l'intelligence, y trouve-t-elle les moyens
de se suffire et d’arriver par elle-méme a la vérité et &
" 4. De Congressu querenda eruditionis gratid.
2. De Somniis, 1. 1.
3. De Cherub. — De Congressu quarend. erudst. gratid.
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la sagesse? Si Philon avait répondu a cette question
dans un sens affirmatif, il n’aurait pas été au-dela de
la doctrine de Platon; car, lui aussi nous montre le
vrai sage, se détachant entiérement du eorps et des
sens, et ne travaillant toute sa vie qu'a apprendre a
mourir !; mais notre philosophe d’Alexandrie ne s'ar-
réte pas A cette limite : il lui faut, outre les connais-
sances que nous empruntons i la raison, outre les lu-
mi¢res que donne la philosophie, des lumiéres et des
connaissances supérieures directement émanées de Dieu
et communiquées a l'intelligence comme une grice,
comme un don mystérieux. Quand nous lisons, dit-il,
dans V’Ecriture, - que Dieu a parlé aux hommes, il ne
faut pas eroire que l'air ait été frappé d’une voix ma-
térielle ; mais c’est I'ame humaine qui a été éclairée
par la lumiére la plus pure. C’est uniquement sous
cette forme que la parole divine peut s'adresser
I'homme. Aussi, quand la loi a été promulguée sur le
mont Sinai, ne dit-on pas que la voix a été entendue ;
mais, selon le texte, elle a été vue de tout le peuple as—
semblé : « Vous avez vu, dit aussi Jéhovah, que je vous
ai parlé du haut du ciel®. » Evidemment, puisqu’on ex-
plique un miracle, il ne peut pas étre ici question d’une
connaissance rationnelle, ou de la seule contemplation
des idées, mais de la révélation, entendue 2 lamaniére du

A. Phedon., ad init.

2. To 105 0s0b Myous oi ypmopol Peatds Tpomov dpadvous wyvbovot * Adpsras
Yip Sru wii § Madg dadpa Tiw Pesvily, obx Fxovasy x. 7. A, De Migrat. Abraham.
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mysticisme. Nous attacherons le méme sens & un au-
tre passage ol 'on admet la possibilité, pour 'homme,
de saisir Dieu en lui-méme, dans une manifestation:
immédiate (dn’ adrod airéy xaradapbaveiv), au lieu de re-
monter A lui par la contemplation de ses ceuvres. Dans
cet état, ajoute notre auteur, nous embrassons dans un
seul regard I’essence de Dieu, son Verbe et 1'Univers *.
Il reconnait aussi la foi (niong) qu’il appelle la reine des
vertus (¥ o dperiv Paaidic), le plus parfait de tous les
biens, le ciment qui nous lie & 1a nature divine®. C'est
elle que nous voyons représentée dans I'histoire de Ju-
das, s unissant & Thamar, sans écarter le voile qui
couvre sa face, car c’est ainsi que la Foi nous unit &
Dieu.

Philon ne montre pas moins d’hésitation quand il
parle de la liberté humaine que lorsqu’il veut nous
expliquer la nature et I'origine de nos connaissances.
Quelquefois c’est la doctrine stoicienne qui I'emporte :
Thomme est libre; les lois de la nécessité, qui gou-
vernent sans exception toutes les autres créatures,
N'existent pas pour lui.Or, ce libre arbitre qui est son
privilége lui laisse en méme temps la responsabilité de
8es actionsy c’est ainsi que, seul parmi tous les étres,
il est capable de vertu, et & ce titre il est permis de

< Do bmaprpbiag vd yavardy, fupaaw dvapyh T dysviireu AapSdvu,
6 & adred absdy xatakapbive xal Ty oxiay abrel, Smep Fiv Tby Aéyov xai
684 tdy Régpov. Leg. alleg., 1. H.
2. De Migratione Abraham. — Quis rerum divinarum hwres
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dire que Dieu, voulant se manifester dans I'univers par
Yidée du bien, n’a pas trouvé de temple plus digne de
lui que 'sme humaine*. Mais il est facile de voir que
cette théorie si vraie et si sage est en contradiction avec
certains principes généraux exposés précédemment,
comme l'unité de substance, la formation des étres par
voie d’émanation et méme le dualisme platonique.
Aussi notre philosophe n’a-t-il aucune peine a I'aban-
donner pour le point de vue contraire, et il est facile
de remarquer qu’il 8’y trouve plus a I'aise, qu’il y dé-
ploie beaucoup mieux les richesses de son style & demi
oriental et les ressources de son génie naturel. Alors il
ne laisse plus rien 4 I'homme, ni de son libre arbitre,
ni de sa responsabilité morale. Le mal que nous nous
attribuons comme celui qui régne en général dans ce
monde est le fruit inévitable de la matiére?, ou I'ceuvre
des puissances inférieures qui ont pris part avec le
Logos divin a la formation de 'homme. Le bien au
contraire n’appartient qu'a Dieu. En effet, c’est parce
qu’il ne convient pas au souverain Etre de participer
au mal, qu’il a appelé des ouvriers subalternes i con-
" courir avec lui a la création d’Adam; mais & lui seul
doit &tre rapporté tout ce qu’il y a de bon dans nos

1. De Nobilitate, t. IL, p. 437, ed. cit. Naw dEwompemiorepoy ém ik
oby® lips Noyuowod xpsirrer & Y& volis dyaduaropopsl th dyaliv.

2. De Opific. mund. — Quis rerum divinarum heres. — De Nomi-
num mutatione. — De Vitd Mos. 111.
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actions et dans nos pensées!. En conséquence-de ce
principe, il y a de ’orgueil et de 'impiété & se regarder
comme l'auteur d’une ceuvre' quelconque; c’est s’assi-
miler 4 Dieu, qui seul a déposé dans nos &mes la se-
mence du bien, et seul aussi a la vertu de la féconder?;
cette vertn sans laquelle nous serions abimés dans le
mal, confondus avec le néant ou la matiére, Philon
I'appelle de son véritable nom, c’est la Grace (% xdpts).
« La Gréce, dit-il, est cette vierge céleste qui sert de
« médiatrice entre Dieu et 1'4me, entre Dieu qui offre et
« ’Ame qui recoit. Toute la loi écrite n’est pas autre
« chose qu'un symbole de la Gréice®. » A cdté de.cette
influence toute mystique, Philon en reconnait une
autre qui ne porte pas une atteinte moins grave 2 la
responsabilité morale et par conséquent au libre ar-
bitre : c’est la réversibilité du bien. Le juste est la vie-
time expiatoire du méchant; c’est & cause des justes que
Dieu verse sur les méchants ses inépuisables trésors*.
Ce dogme, également adopté par les kabbalistes et ap-

4. De Mund. opific., p. 16, edit. de Paris de 1640. — De Profugss,
méme édit., p. 460. *

2. Leg. alleg. 1., — De Profugss. — De Cherub, — Gfroérer, ou-~
vrage cité, 1. I, p. 401.

3. flore atporov dvas Stabixnv ydpiroc: fiv piamy Mmeey & Osdg davrel s
Spiyovros xal dvlpiwou AapGdvovroq. YmagBori 3¢ sbepysaias toutd domi, i
elvan B20d xai Juyiic pdoov, &m pd Hiv wapbivey yéprra. De Nominum muta-
tione, p. 1052, ed. cit.

4. O owoudaio; 10 gaideu Morpev. De Sacrifiosis Abelis et Cains, p. 153,
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pliqué par eux & l'univers tout entier, n’est au fond
qu'une conséquence de la Gréice : c’est ejle et elle seule
.qui fait le mérite du juste ; pourquoi denc, par ce ca-
nal, n’arriverait-elle pas anssi jusqu'au méchant?
Quant au péché originel, cette autre entrave i la liberté
-humsine, il ne serait pas impossible d'en trouver la
définition dans quelques paroles isolées de motre au-
teur ' ; mais dans un sujet aussi grave il faut attendre
- des preuves plus explicites et plus sfires. Tout ce que
nous pouvons affirmer, ¢’est que la vie méme était aux
yeux de Philon un état de déchéance <t de -contrainte;
par. conséquent, plus on entre dans la vie, ou plus on
~péndtre, soit par la valonté, soit par l'intelligence,
dans le régne de la nature, plus il devait creire que
.I'homme s’éloigne de Dieu, se pervertit et pe dégrade.
. Ce principe est & peu prés la seule base de la morale de
. Philon, sur laguelle il nous reste encare & jeter un coup
.d’ceil rapide.
Ici, quoiqu’on tgoyye encore de loin en loin quelque
contradiction, I'influence grecque n’est plus guére que
.dans le langage; le fond est tout oriental et mystigue.
Par exemple, quand Philon nous dit avec Antisthéne et
"Zénon qu’il faut vivre conformément & la nature (G
duohoyoupdvas 17 glcer), il entend par la nature humaine,
non seulement la domination entitre de 'esprit sur le

1. Nous citerons principalement ce passage : Havel yevwmd xai &v
anndaiov %, nap’ Sawv MMy ol yeviow, qunpuic w0 duaprivay dori. De Vitd
Mos. I, t. 10, p. 157, ed. Mangey.
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corps, de la raison sur les sens, mais I'observance.de
toutes les lois révélées, telles, sans doute, qu’il les in-
terprate et les congoit ‘. Quand il admet avec Platon
et I'école stoieienne ce qu'on a appelé plus tard les
quatre vertus cardinales, il nous les représente en méme
temps comme des vertus inférieures et purement bu-
‘maines ; il nous moatre au-dessus d’elles, comme leur
source commune, la bonté ou 'ameur, vertu toute re-
ligieuse, qui ne ‘s’oceape qae de Dieu dont elle est
I'image et I'émanation la plus. pure. Il 1a fait sortir di-
rectement de 'Eden, ¢’est-d-dire de la divine sagesse,
ol 'on trouve da joie, la volupté, les délices dant Dieu
seul est I'objet *. C’est probablement dans ce sens. qu’a
. I'imitation de Socrate, il confond la vertu avec la sa-
gesse’. Enfin, il faut se garder aunssi de lyi attribuer
la pensée d’Aristote, quand il nous enseigne , d’aprés
les termes de ce philosophe, que la vertu peut ‘dériver
de trois.sources : la seience, la nature ‘et I'exercice*.
Aux yeux de Philon, la science ou la sagesse véritable

4. Dans ces paroles de I'Ecriture : « Abraham suivait toutes les
voies du Seigneur, » on trouve cette maxime enseignée par les plus
célébres philtesophes, qu’il faut vivre selon la ‘hature, etc. De Migrat.
Abraham.

2. Aprés avoir dit que les quatre vertus ont leur source dans la
beauté, notre auteur ajoute : AapSdvee pdv odv & dpxde # yeveh dpirn
&b vic R34, vho 1ol 0e0b oopia, #yafpn sal ydvurar xal 7pue inl pove @
wavpt abriic b, Leg. alleg. I,

3. Krnadpevog 34 imoripmy, iy &peviw Bibatordrny ouvextdre xat Tae
&aag dndong. De Nobilitate, ed. Mangey, t. H, p. 442.

4. De Migrat. Abrah. — De Somnsss 1, et passim.
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n’est pas celle qui résulte du développement naturel de
notre intelligence, mais celle que Dieu nous donne par
un effet de sa grice. La nature, dans I'opinion du philo-
sophe grec, nous porte d’elle-méme vers le bien; selon
Philon, il y a dans’homme deux natures entiérement
opposées qui se combattent, et dont I'une doit néces-
sairement succomber; dés lors toutes deux sont dans
-un état de violence et de contrainte qui ne leur per-
met pas de rester elles-m&mes. De 13, son troisiéme
moyen d’atteindre & la perfection morale, l'ascé-
tisme dans toute son exaltation, substitué & I'empire
légitime de la volonté et de la raison sur nos désirs. En
effet, il ne s’agit pas seulement d’atténuer le mal, de le
- circonserire dans des limites plus ou moins restreintes,
- il faut le poursuivre tant qu’il en reste la plus légére
trace, il faut le détruire, s'il est possible, dans sa racine
et dans sa source. Or, le mal dont nous souffrons dans
ce monde, est tout entier dans nos passions que Philon
regarde comme absolument étrangéres 4 la nature de
I'dme*. Les passions, pour me servir de son langage,
ont leur origine dans 1a chair. 1l faut donc humilier et
macérer la chair; il faut la combattre sous toutes les
formes et & tous les instants?; il faut se relever de cet
état de déchéance qu’on nomme la vie; il faut, par une
indifférence absolue pour tous les biens périssables,

"4, Quis rerum dévinarum sit.
2. 0b perpionddaiay &Nk ouwddeg dmdbuay dyani. Legis alleg. NI
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reconquérir sa liberté au sein méme de cette prison
que nous appelons le corps'. Le mariage ayant pour
but et pour résultat de perpétuer cet état de misére,
Philon, sans le condamner ouvertement, le regarde
comme une humiliante nécessité dont an moins les
ames d’élite devraient savoir s’affranchir®. Tels sont &
‘peu pres les principaux caractéres de la vie ascétique,
telle que Philon I’a comprise et telle qu’il nous la mon-
tre, plutdt encore qu’il ne I'a vue, réalisée par la secte
des thérapeutes. Mais la vie ascétique n’est qu'un moyen;
son but, ¢’est-a-dire le but de la morale elle-méme, le
plus haut degré de la perfection, du bonheur et de
I'existence, c’est I'union de 'ame avec Dieu par l'entier
oubli d’elle-méme, par I'enthousiasme et par I’amour.
Voici quelques passages que l'on croirait empruntés &
quelque mystique plus moderne : « Si tu veux, § mon
« 4me, hériter des biens célestes, il ne faudra pas seu-
« lement, comme notre premier patriarche, quitter la
« terre que tu habites, c’est-d~dire ton corps; la famille
« ou tu es né, c’est-d-dire les sens; et la maison de ton
« pere ou la parole; il faudra aussi te fuir toi-méme,
« afin d’étre hors de toi comme ces corybantes enivrés
« d’un enthousiasme divin. Car, 13 seulement est '’hé-
« ritage des biens célestes, ol 'dme, remplie d’enthou-
« siasme, n’habite plus en elle-méme, mais plonge

4. Tb odpa elnrh, Feamoripiov. De Migrat. Abrah — Qués rerum
div. heres sit, et passim.
2. Quod deter. potiors insidiari soleat. — De Monacrhid.
21
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« avec délices dans 'amour divin et remonte entrainée
« vers son pére*. Une fois 'dme délivrée de toute pas-
« sion, elle se répand elle-méme comme une libation
« pure devant le Seigneur. Car, verser son 4me devant
« Dieu, rompre les chaines que nous trouvons dans
« les vains soucis de cette vie périssable, c’est sortir de
« soi-méme pour arriver aux limites de I'univers et
« jouir de la vue céleste de celui qui a toujours été*. »
Avec de tels principes, la vie contemplative, si elle
n’est pas la seule qu'il soit permis & 'homme d’embras-
ser, est placée bien au-dessus de toutes les vertus so-
ciales, qui ont pour principe I'amour, et pour but le
bien-8tre des hommes*®. Le culte lui-méme, j'entends
le culte extérieur, devient inutile pour la fin que nous
devons chercher A atteindre. Aussi Philon est-il trés
embarrassé sur ce point : « Ainsi qu’il faut, dit-il, avoir
« soin de son corps, parce qu’il est la demeure de
« 'dme, de méme sommes-nous obligés d’observer
« les lois écrites; car plus nous y ;serons fidéles, et
« mieux nous comprendrons les choses dont elles sont
« les symboles. Ajoutons a cela qu'il faut éviter le
« blame et les accusations de la multitude*. » Cette der-
nidre raison ne ressemble pas mal au post-scriptum de

1. Quss rerum divinarum haores sit,

2. De Ebrietate. )

3. De Migrat. Abrah., ed. Mang. 1.1, p. 398, £13. — Leg. alleg.,
méme éd., t. I, p. 30. — De Vit. contemplat.

4. flowep olv oparos dmaiday Juyiic dariv olkos wpovonrdav, clte xal Tav
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certaines lettres ; elle exprime seule la pensée de notre
philosophe, et établit un rapport de plus entre lui et les
kabbalistes. En méme temps elle justifie ce que pen-
saient les thalmudistes de leurs coreligionnaires initiés
aux sciences grecques.

De tout ce que nous venons de dire résultent deux
conséquences extrémement importantes pour I'origine
de la kabbale. La premiére, ¢’est que cette doctrine tra~
ditionnelle n’a pas été puisée dans les écrits de Philon.
En effet, puisque tous les systémes grecs, et 'on peut
dire la civilisation grecque tout entiére, ont laissé chez
ee dernier des traces aussi nombreuses, aussi intime—
ment mélées & des éléments d’une autre nature, pour-
quoi n’en serait-il pas de mé&me dans les plus anciens
monuments de la science kabbalistique? Or jamais, nous
le répétons, on ne trouvera ni dans le Zohar, ni dans le
livre de la création, le moindre vestige de cette civili-
satien brillante, transplantée par les Ptolémées sur le
sol de ’'Egypte. Sans parler des difficultés extérieures,
précédemment signalées, et que nous maintenons ici
dans toute leur force, est-ce que Simon ben Jochai et
ses amis, ou les auteurs quels qu’ils soient du Zohar,
auraient pu, sans autre guide que les écrits de Philon, y
déméler ce qui estemprunté aux divers philosophes de la
Grece, dont les noms sont rarement prononcés par leur
disciple d’Alexandrie, et ce qui appartient & une autre

frtaw voudy Impedntiov.... w0¢ & xal Ta¢ dmwb TaY WOAAGY péwdes xal xaTn-

~yopias &nediSpdaxev. De Migrat. Abrah. af
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doctrine, fondée sur I'idée d’un principe unique et im-
manent, substance et forme de tous les &tres? Une telle
supposition ne mérite pas d’étre discutée. D’ailleurs, ce
que nous avons appelé la partie orientale du syneré-
tisme de Philon est loin de s’accorder sur tous les points
importants avec le mysticisme enseigné par les docteurs
de la Palestine. Ainsi, Philon ne reconnait en tout que
cinq puissances divines, ou cinq attributs; les kabba~
listes admettent dix Séphiroth. Philon, méme quand il
expose avec enthousiasme la doctrine de 'émanation
et de I'unité absolue, conserve toujours un certain dua-
lisme, celui de I'Etre et des puissances, ou de la sub-
stance et des attributs, entre lesquels il nous montre
un abime infranchissable. Les kabbalistes considérent
les Séphiroth comme des limites diverses, dans les-
quelles le principe absolu des choses se circonscrit lui-
méme, ou comme des vases, pour me servir de leur
propre langage. La substance divine, ajoutent-ils,
n’aurait qu’a se retirer, et ces vases seraient rompus et
desséchés. Rappelons-nous aussi qu’ils enseignent ex-
pressément I'identité de I'Etre et de la pensée. Philon,
toujours dominé A son insu par cette idée de Platon et
d’Anaxagore que la matidre est un principe distinct de
Dieu et éternel comme lui, se trouve naturellement
conduit & considérer la vie comme un état de déchéance
et le corps comme une prison : de 13 aussi son mépris
pour le mariage qu’il regardait seulement comme une
satisfaction donnée & la chair. Tout en admettant avec
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I'Ecriture que 'homme, dans les premiers jours de la
création, quand il n’avait pas cédé encore aux voluptés
des sens, était plus heureux qu’aujourd’hui, les kabba-
listes regardent cependant la vie en général comme
une épreuve nécessaire, comme le moyen par lequel
des étres finis, tels que nous, peuvent s’élever jusqu’a
Dieu et se confondre avec lui dans un amour sans
bornes. Quant au mariage, il n’est pas seulement pour
eux le symbole, mais le commencement, la condition
premiére de cette union mystérieuse; ils le transpor-
tent dans I'dme et dans le ciel; il est la fusion de deux
dmes humaines qui se complétent I'une par I'autre.
Enfin, le systéme d’interprétation appliqué par Philon
aux livres saints, quoique le méme, pour le fond, que
celui des kabbalistes, ne peut cependant pas avoir servi
d’exemple & ces derniers. Sans doute Philon n’ignorait
pas absolument la langue de ses péres, mais il est facile
de prouver qu’il n’avait sous les yeux que la version
des Septante dont se servaient d’ailleurs tous les Juifs
d’Alexandrie. C'est généralement sur les termes de cette
traduction et des étymologies purement grecques que
se fondent ses interprétations mystiques*. Dés lors que
deviennent ces ingénieux procédés employés dans le

4. En voici quelques exemples : dans ces mots qui s'adressent au
serpent dont la femme doit écraser la t8te abrd¢ ool Tnpriost xepadiy, il
trouve avec raison une faute grammaticale ; mais cette faute n’existe
pasdans le texte hébreu. (Leg. alleg. II.) 11 fait dériver du grec si-
Je0bat e mot Phison, le nom d’un des quatre fleuves qui sortent du
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Zohar et dont la puissance est tout fait anéantie, quand
ils cessent de 8’appliquer a la langue sacrée * 2 Du reste,
"nous l'avouons, cette différence dans la forme n’aurait
pas & nos yeux une trés grande importance, si Philon
et les kabbalistes s’accordaient toujours dans le choix
des textes , des passages de I'Ecriture qu'ils donnent
pour base a leur systéme philosophique, ou bien si,
abstraction faite du langage, les mémes symboles éveil-
laient en eux les mémes idées. Mais cela n’arrive ja~
mais, Ainsi la personnification des sens dans la femme,
dans Eve, notre premiére meére, de la volupté dans le
serpent qui a conseillé le mal, de I'égoisme dans Cain,
que I'homme a engendré en s’unissant 3 Eve, ¢ est-a-
dire aux sens, aprés avoir écouté le éerpent ; Abel, type
de V'esprit qui méprise entidrement le corps et suc-
combe par son ignorance, des choses de ce monde;
Abraham, type de la science divine; Agar, de la science
mondaine ; Sarah, de la vertu; la nature primitive de
I’homme renaissant dans Isaac, la vertu ascétique re-
présentée dans Jacob, et la foi dans Thamar, toutes ces
riches et ingénieuses allégories qui, selon nous, sont

Paradis terrestre. Le mot Evila¢ vient de s> et de iwg, I1 lui imporie
que le nom de Dieu, @i, soit précédé ou non de l'article &, etc.
Yoy. Gfréorer, ouv. cit., t. I, .p. ¥0.

4. Comment, par exemple, la substance abstraite aurait-elle pu
étre appelée le non-~étre ( 1'x) sans ce texte hébreu, y'8v AvoON
R¥®N ? Que deviendraient les noms des trois premiéres Séphiroth ?
Comment. I'unité ‘de Dieu et du monde résulterait-elle de ces trois
mots, 8'ils étaient traduits, n9R 192 MW ?
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la seule propriété du philosophe d’Alexandrie, n’ont
pas laissé le plus faible vestige, soit dans le Zohar, soit
dans le livre de la Création. Pour toutes ces rai-
sons nous croyons avoir le droit de dire que les
écrits de Philon n’ont exercé aucune influence sur la
kabbale. '
Nous arrivons maintenant a la seconde conséquence
que I'on peut tirer de ces écrits et du caractére de leur
auteur. Nous avons vu avec quelle absence de discer-
nement, avec quel oubli de la saine logique, Philon a
pour ainsi dire mis au pillage la philosophie grecque
tout entiére; pourquoi lui supposerions-nous plus d’in-
vention, plus de sagacité et de profondeur dans cette
partie de ses opinions qui nous rappelle au moins les
principes dominants du systéme kabbalistique? Ne se-
rait-il pas juste de penser qu’il I'a trouvée toute faite
dans certaines traditions conservées parmi ses coreli-
gionnaires, et qu’il n’a fait que la parer des brillantes
couleurs de son imagination? Dans ce cas, ces tradi-
tions seraient bien anciennes, car elles auraient été
apportées de la Terre-Sainte en Egypte avant que tout
commerece religieux efit cessé entre les deux pays; avant
que les souvenirs de Jérusalem et la langue de leurs
peres fussent complétement éteints parmi les Juifs d’A-
lexandrie. Mais mous' ne sommes heureusement pas
obligés de nous en tenir aux conjectures; il y a des
faits qui nous prouvent jusqu’al’évidence que plusieurs
des idées dont nous parlons étaient connues plus d’un
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sidcle avant I'ére chrétienne. D’abord, Philon lui-méme,
comme nous l'avons dit précédemment, nous assure
avoir puisé & une tradition orale, conservée par les an-
ciens de son peuple’; il attribue a la secte des théra-
peutes des livres mystiques d’une antiquité trés recu-
lée?, et 'usage desinterprétations allégoriques, appliqué
sans exception et sans limite A toutes les parties de '~
criture sainte. « La loi tout entiére, dit-il, est & leurs
« yeux comme un &tre vivant dont le corps est repré-
« senté par la lettre, et 'dme par un sens plus profond.
« C’est dans ce dernier que I'dme raisonnable aper-
« ¢oit, & travers les mots, comme A travers un miroir,
« les merveilles les plus cachées et les plus extraordi-
« naires®. » Rappelons-nous que la méme comparaison
est employée dansle Zohar, avec cette différence, qu’au-
dessous du corps est le vétement de la loi par lequel
on désigne les faits matériels de l1a Bible : au-dessus de
I’Ame est une &me plus sainte, ¢’est-a-dire le Verbe di-
vin, source de toute inspiration et de toute vérité. Mais
nous avons d’autres témoignages bien plus anciens et
plus srs que celui de Philon. Nous commencerons
par le plus important de tous, la fameuse version des
Septante.

1. De Vitd Mosis, 1; ed. Mang., liv. II, pag. 81.

2. De Vitd contemplativd.

3. Knaoa yap o vomodesia Soxet Tois dvdpdar roiros dowdvar Yues® xal sdpa
piv fyaty vag gnrds Sardbu, uyiy e vov dvamoxsipavey Toig Moty dcparow
volv, v § fipEaro A doywd Jugh Sogepivrag 7& oixiia dwpaly, darsp ik xar-
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Déja le Thalmud avait une vague connaissance’ des
nombreuses infidélités de cette antique traduction, pour
laquelle cependant il exprime la vénération la plus pro-
fonde. La critique moderne a démontré jusqu’al’évidence
qu’elleaétéfaiteau profitd’unsystdme éminemment hos-
tile 3 'anthropomorphisme biblique, et oli 'on trouve.en
germe le mysticisme de Philon 2. Ainsi, quand le texte
sacré dit positivement * que Moise, son frére et les
soixante et dix vieillards virent le Dieu d’Israsl sur un
trone de saphir ; selon la traduction, ce n’est pas Dieu
qui a été apergu, mais le lieu qu’il habite . Quand un
autre prophéte, Isaie, voit le Seigneur assis sur son.
trone et remplissant le temple avec les plis de sa robe?,
cette image trop matérielle est remplacée par la gloire
de Dieu, la Sché’hinah des Hébreux®. Ce n’est pas en
réalité que Jéhovah parle & Moise face a face, mais seu-
lement dans une vision; et il est probable que cette
vision, dans la pensée du traducteur, était purement
intellectuelle’. Jusqu’ici nous ne voyons encore que la

dnTpow Ty dvopdray, ffaina xdln wnpdtey ipgipdueva xandoioa, De Vitd
contemplativd, t. I, pag. 473, ed. Mang.

4. Thalm. Babyl. Trast. Mégusllah,. fol. 9, chap. 1.

2. Voy., pour les documents nécessaires, Gfroérer, Christianisme*
primitif, t. 11, pag. 418, et Daehne, Exposition historique de la phi-
losophie religieuse chez les Juifs & Alexandrie, t. 11, pag. 1-72.

3. Ewxod., chap. 24, v.9 et 10.

4. Kat oI8ov 1dv Tdmov ob siomixes & Osdc Tob fapar.

8. Isate, chap. 6, v. 1.

6. Kai mhigeg & elxog vic Fokdic abrod.

7. Zrdpa xatd otdua Aakice adtd i sidw, Nombr., chap. 12, v. 8.
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destruction de I'anthiropomorphisme et le désir de dé-
gager l'idée de Dieu des images quelquefois sublimes
qui I'éloignent de l'intelligence. Mais voici des choses
plus dignes de notre intérdt : au lieu du Seigneur Sa-
baoth, du Dieu des armées que la Bible nous représente
comme un autre Mars, excitant la fureur de la guerre
et marchant Ini-méme au combat !, nous trouvons dans
la traduction grecque, non pas le Dieu supréme, mais
les puissances dont Philon parle tant dans ses écrits, et
le Seigneur, Dieu des puissances (xiptog 6 fedg i duvoi~
peaw). S'agit-il d'une comparaison ou figure la rosée
née du sein de I'Aurore®, I'interpréfp anonyme y sub-
stitue cet dtre mystérieux ‘que Dieu a engendré de ‘son
sein avant 1'étoile du jour®, ¢’est-2~dire le Logos, la lu-
miére divine qui a précédé le monde et les étoiles. Lors—
qu’il s'agit d’Adam et d’Eve, il se garderait bien de
dire, avec le texte, que Dieu les créa méle et femelle*;
nais ce double caractdre, ces deux moitiés de 'huma-
nité sont réunies dans un seul et méme &tre qui est évi-
demment 'homme prototype ou I'Adam Kadmon *. On
trouvera aussi dans ce curieux monument, qui n’inté-
resse pas moins le philosophe que le théologien, des

1. N3P T MIORYD WIND R¥ 11233 1. Jsake, chap. 42,
v. 13.

2,07 5o 95 mwo one, Psaim., chap, CX, v. 3.
3. Ex yaarpds wph dwapdpov dydvwnoa ai,

4. oNR N1 N3pat 1oy Gen. 1, v. 21.

8. Kpotv nad 8ido dmoinesy abicdv,
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traces non équivoques de la théorie des nombres et des
idées. Par exemple, Dieu n’est pas, dans le sens ordi-
naire du mot, le créateur du ciel et de la terre; il les a
seulement rendus visibles , d’invisibles qu’ils étaient®.
« Qui a oréé toutes ces choses? » demande le prophéte
hébreu?; « Qui les a rendues visibles? » dit Finter-
préte alexandrin. Quand le méme prophéte nous re-
présente le maitre du monde commandant aux étoiles,
comme 3 une nombreuse armée ®, son interpréte lui
fait dire que Dieu a produit 'univers d’aprés les nom-
bres¢. Si dans ces divers passages il est facile de trou-
ver une allusion aux doctrines de Platon et de Pytha~
gore, n’oublions pas que la théorie des nombres est
aussi enseignée, quoique sous une forme grossiére,
dans le Sépher tetzirah, et que celle des idées est abso-
lument inséparable de la métaphysique du Zohar. Nous
ajouterons a cela qu’il y a dans le premier de ces deux
monuments une application du principe pythagoricien
littéralement reproduite dans les écrits de Philon, que
Ton chereherait en vain dans quelque autre philosophe
ayant éerit en grec : ¢’est i cause et par I'influence du
nombre sept que nous avons sept organes principaux,

4. Ofrog § 83 & xarad'sifas Tiv yiv xal moincas abriy adrd Srdproey abriv,
Is., chap. 43, v. 18. 1l faut ajouter & ce passage les deux mots sui-
vants, ddpatos xal dxaraoxsiacres, qu'on a remarqués depuis long-
temps dans le 2° verset de la Genése.

2. A9% N3 0. Is., chap. 40, V. 26 tic xariduts ratra wdvra.

3. DNaY DDV - XXM b, supr. Voy. la traduction de Sacy.

4. O ixgplpuy xat’ dpdpdy Tov xdopmov abrol.
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qui sont les cinq sens, I'organe de la voix et celui de
la génération; c’est par la méme raison qu'il y a sept
portes de 'dme, & savoir, les deux yeux, les deux oreilles,
les deux narines et la bouche’; nous trouvons égale-
ment dans la version des Septante une autre tradi-
tion kabbalistique dont plus tard le gnosticisme s’est
emparé. Quand le texte dit que le Trés-Haut marqua
les limjtes des nations d’aprés le nombre des enfants
d’Israél, nous lisons dans la traduction d’Alexandrie
que les peuples furent divisés d’aprés le nombre des
anges du Seigneur?. Or cette interprétation, si arbi-
traire et si bizarre en apparence, devient trés intelli-
gible par un passage du Zohar, ot nous apprenons
qu’il y a sur la terre soixante et dix nations; que cha-
cune de ces nations est placée sous le pouvoir d’'un
ange qu’elle reconnait pour son Dieu, et qui est pour
ainsi dire la personnification de son propre génie. Les
enfants d’Israél ont seuls le privilége de n’avoir au-
dessus d’eux que le Dieu véritable qui les a choisis pour
son peuple®. Nous rencontrons la méme tradition chez
un auteur sacré non moins ancien que la version des

1. Td; hpevipas duydic Sixa 7o Ayspovened pipog dmraydi oyileras, wpoc
wivre alobrions xal To QuvnTiptoy Spyavey xai ém w&a té yivurey, x. 7. A. De
Mund. Opific., pag. 27, ed. Pars.

2. 5xw 133 100nY; ooy nbas 2wy, Deut. chap. 32, v. 8. —
{ornosy Epia vy xatd dplbpdy dyyiray dacd

3. 1¥aw Y 12137 108 pPYaw (R PR o1 DR
D1 RYKR HY REhY manh 1hs wmank g2 pas poy
Zohar, 1+ part., fol. 46 verso.
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Septante ‘. Sans doute la philosophie grecque, si floris-
sante dans la capitale des Ptolémées, a exercé une
grande influence sur cette traduction célébre, mais il
8’y trouve aussi des idées évidemment puisées i une
autre source, et qui ne peuvent pas méme étre nées sur
le sol de I'Egypte. En effet, s'il en était autrement, si
tous les éléments que nous venons de signaler, comme
Uinterprétation allégorique des monuments religieux,
la personnification du Verbe et son identi§é avecle lieu
absolu, étaient le résultat du mouvement général des
esprits & cette époque et dans le pays dont nous venons
de parler, comprendrait-on comment, depuis les der-
niers auteurs de la version des Septante jusqu'a Phi-
lon, c’est-a-dire pendant un espace de deux sidcles, il
n’en parait pas la moindre trace dans I'histoire de la
philosophie grecque®? Mais voici un autre monument
A peu prés contemporain, ol nous trouvons le méme
esprit sous une forme encore plus précise, et dont I'ori-
gine hébraique ne saurait étre contestée : c’est le livre
de Jésus, fils de Sirah, vulgairement appelé 1’ Ecclésias—
tique.
Nous ne connaissons aujourd hui cet auteur religieux

1. Bxdore fver xaziornory dychuevy, xal wepic xupiov fopai dativ. Jes.
Ssrac., chap. 17, v. 17.

2. Le traducteur de Jésus, fils de Sirah, qui vivait environ cent
cinquante ans avant Jésus-Christ dans la 38™°¢ année du régne
d'Evergdte second, nous parle de la version des Septante comme

. d’'une ceuvre connue et terminée depuis longtemps.
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que par une traduction grecque due a la plume de son
petit-fils. Ce dernier nous apprend lui-méme, dans une
sorte de préface, qu'il était venu en Egypte (probable-
ment aprés avoir quitté la Judée) dans la tremte-hui-
tiéme année du régne d'Evergite H. Par conséquent,
si nous faisons vivre I'écrivain original cinquante ans
auparavant, nous le rencontrerons a la distance de deux
sidcles avant I'ére chrétienne. Sans croire avenglé-
ment au témgpignage du traductenr, qui nous assure
que son afeul avait uniquement puisé A des sources
hébraiques, nous ferons remarquer que Jésus, fils de
Sirah, est souvent cité avec éloge par le Thalmud, sous
le nom de Jeschoua ben Sirah ben Eliézer®. Le texte
original existait encore au temps de saint Jérome et
jusqu’au commencement du v siécle; les juifs aussi
bien que les chrétiens le comptaient au nombre de
leurs écrivains sacrés. Or vous rencontrerez chez cet
ancien auteur, non seulement la tradition dont nous
avons parlé teut 4 I'heure, mais la doctrine du Logos
ou de la sagesse divine, & peu de chose prés, telle
qu’elle est enseignée par Philon et les kabbalistes. D’a-
bord la sagesse est la méme puissance que le Verbe ou
“le Mémra des tradueteurs chaldéens; elle est la parole;
elle est sortie de la bouche du Trés-Haut (éy and ardparog
bflorov &fM9av)?; elle ne peut pas étre prise pour une

1. Voyez Zunz, De la Prédication religieuse chez les Juifs, chap. 7.
2. Chap. 24, v. 3; trad, de Sacy, méme chap.,v. 7.
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simple abstraction, pour un étre purement logique,
car elle se montre au sein de son peuple, dans I'assem-
blée du Trés-Haut, et fait I'éloge de son &me (& péow
Axod arlitiig xauyioeTat.. .. aivége Yupiv adtig) . Cette assem—
blée céleste se compose probablement des puissances
qui lui sont subordonnées; car-le Thalmud et le Zohar
emploient fréquemment, pour rendre la méme idée,
une expression fout & fait semblable*. La Sagesse,
ainsi introduite sur la scéne, se représente elle-méme
comme le premier né de Dieu; car elle a existé dés le
commencement, quand le temps n’était pas encore, et
elle ne cessera pas d’étre dans la snite de tous les 4ges®.
Elle a toujours été avec Dieu*; c’est par elle que le
monde a été créé; elle a seule formé les spheéres célestes
et est descendue dans les profondeurs de I'abime. Son
empire s’étend sur les flots de 'Océan, sur toutes les
régions de la terre, sur tous les peuples et toutes les
nations qui I'habitent®. Dieu lui ayant ordonné de se
chercher ici-bas une demeure, son choix s’arréta sur
Sion ®. Quand on songe que, dans 'opinion de notre
auteur, chacune des autres nations est placée sous le
pouvoir d'un ange ou d’'une puissance subalterne, le

. Chap. 24, v.1.

. YD Yo N

Chap. 24, v. 9; de Sacy, v. 4. Hpd vcd alves dn’ dpyiic feriad e,
. Chap. 1, v. 1.

Chap. 24, v. 5 et seq.

. Chap. 24, v. 7 et seq.; de Sacy, v. 14.

R R
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choix de Sion pour demeure de la Sagesse ne doit pas
btre regardé comme une simple métaphore, mais il si-
gnifie, comme le dit expressément la tradition que nous
avons citée, que I'esprit de Dieu ou le Logos agit im-
médiatement et sans intermédiaire sur les prophétes
d'Israél'. Comment concevoir aussi que la Sagesse, si
elle n’a rien de substantiel, si elle n’est pas en quelque
sorte 1'organe et le ministre de Dieu, ait établi son trone
dans une colonne de nuée, probablement la méme co-
lonne qui marchait devant le peuple hébreu dans le
désert*? En somme, l'esprit de ce livre, comme celui
dela versiondes Septante et de la paraphrase chaldaique
d’'Onkelos, consiste & placer entre le souverain Etre (5
Uiarag) et ce monde périssable une puissance médiatrice
qui est en méme temps éternelle et la premitre ccuvre
de Dieu, qui agit et qui parle & sa place, qui est elle-
méme sa parole et sa vertu créatrice. Dés lors, I'abime
est comblé entre le fini et I'infini : plus de divorce entre
le ciel et la terre; Dieu se manifeste par sa parole, et
celle-ci par I'univers. Mais sans avoir besoin d’étre re-
connue d’abord dans les choses visibles, la parole di-
vine arrive quelquefois directement aux hommes sous
la forme d’une inspiration sainte, ou par le don de la
prophétie et de la révélation. C’est ainsi qu'un peuple
a 6t6 élevé au-dessus de tous les autres peuples, et un

4. Chap. 17, v. 18. Mepk xvgicu Lapasia domwy.
2. O Byives i dv ovie vagidng.
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homme, le législateur des Hébreux, au-dessus de tous
les autres hommes. J'ajouterai que, dans ce résultat si
important pour nous, la théologie est parfaitement d’ac-~
cord avec la critique; car; si vous consultez, sur I'ou-
vrage qui fixe actuellement notre attention, les traduc-
tionsles plus orthodoxes, par exemple celle de Le Maistre
de Sacy, vous y verrez signalées de nombreuses allu-
sions & la doctrine du Verbe'. Nous pourrions peut-étre
en dire autant du livre de la Sagesse, dans lequel on a
depuis longtemps remarqué un passage ainsi traduit
par de Sacy : « La Sagesse est plus active que les choses
« les plus agissantes..... Elle est une vapeur, c’est-a-
« dire une émanation de la vertu de Dieu et I'effusion
« toute pure de la clarté du Tout-Puissant.... Elle est
« 'éclat de la lumidre éternelle, le miroir sans tache de
« la majesté de Dieu et I'image de sa bonté. N'étant
« qu’une, elle peut tout; et toujours immuable en elle-
« méme, elle renouvelle toutes choses; elle se répand
« parmi les nations dans les 4mes saintes, et elle forme
« les amis de Dieu et les prophétes *. » Mais le caractére
général de cet ouvrage nous parait plutot se rapprocher
de la philosophie platonicienne que du mysticisme de
Philon. Et comme on n’en connait encore ni I'dge ni
la véritable origine®, nous avons cru devoir attendre

1. Voy. surtout le 1¢r et le 24° chap

2, Chap. 17, v. 24-27.

3. Voy. dom Calmet, Dissertation sur I'auteur du livre de la Sa~

gesse, dans son commentasre littéral de VAnc. Testam., et Daehne,
ouvr. cité, liv. II. %
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qu’une critique plus savante que la nétre ait résolu ces
‘questions®. Au reste, les faits que nous venons de re-
cueillir suffisent & nous démontrer que la kabbale n’est
pas plus le fruit de la civilisation grecque d’Alexandrie
que du platonisme pur. En effet, parlez-vous seulement
du principe qui sert de base & tout le systéme kabba—
listique, a savoir : la personnification de la Parole et de
la Sagesse divine, considérée comme la cause immanente
des 8tres? Vous le trouverez & une époque o le génie
particulier d’Alexandrie était encore & natire. Et ot le
trouverez-vous? Dans une traduction pour ainsi dire
traditionnelle de I'Ecriture et dans un autre monu-
ment d’originie purement hébraique. S’agit-il des dé-
tails et des idées secondaires; par exemple des diffé-
rentes applications de la méthode allégorique, ou des
conséquences qu’on a pu tirer du principe métaphysi-
que¢ dont ‘nous venons de parler? Yous apercevrez sans
effort une assez grande différence eitre les éerits de
Philon et ceux des kabbalistes hiébreux.

1. Nous croyons cependant que les sources hébraiqies étaient
familidres & I'auteur ; car on trouve chez lui des légendes apocry-
phes qui n'existent pas ailleurs que dans les Midraschim de la Pa-
lestine. Telle est celle de la manne prefant toutes les qualités des
mets dont on avait le désir; telle est aussi la eroyance gue Joseph
était devenu roi de I'Egypte, et que pendant les trois jours de téne-
bres les Egyptiens ne pouvaient corserver aucane lumiére artifi-
cielle. Sap., chap. 46, v. 20-23. Voy. dom Calmiet, Préfuce sur ls livre
de la Sagesse.
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CHAPITRE IV.

RAPPORTS DE LA KABBALE AVEC LE CHRISTIANISME.

Puisque la kabbale ne doit rien ni & la philosophie,
ni & la Gréce, ni & la capitale des Ptolémées, il faut
bien qu’elle ait son berceau en Asie; que le judaisme
l'ait tirée de son sein, par sa seule puissance; ou
qu’elle soit sortie de quelque autre religion née en
Orient et assez voisine du judaisme, pour exercer sur
lui une influence incontestable. Cette religion ne serait—
elle pasle christianisme ? Malgré I'extréme intérét qu’elle
éveille tout d’abord, cette question, déja résolue par
tout ce qui précéde, ne peut pas nous arréter longtemps.
1l est évident pour nous que tous les grands principes
métaphysiques et religieux, servant de base a la kab-
bale, sont antérieurs aux dogmes chrétiens, avec les-
quels du reste il n’entre pas dans notre plan de les com-
parer. Mais quelque sens qu’on attache a ces principes,
leur forme seule nous donne 'explication d’un fait qui
- nous parait offrir un grand intérét social et religieux :
un bon nombre de kabbalistes se sont convertis au chris-
tianisme; nous citerons entre autres Paul Ricci, Conrad
Otton*, Rittangel, le dernier éditeur du Sépher tetzirah,
et le fils du célébre Abrabanel, Léon I'Hébreu, I'auteur

4. Auteur d’'un ouvrage intitulé Gali Razia, c’egt-a-dire les Secrets
dévoilés, Nuremberg, 1603, in~4°. Le but de cet ouvrage, entiérement

composé de citations hébraiques traduites en latin et en allemand,
22,
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des Dialogues d’amour. A une époque plus rapprochée
de nous, vers la fin du dernier siécle, on a vu un autre
kabbaliste, le Polonais Jacob Frank, aprés avoir fondé
la secte des Zoharites, passer dans le sein du catholi-
cisme avec plusieurs milliers de ses adhérents'. 'y a
longtemps que les rabbins ont apercu ce danger;
aussi quelques-uns d’entre eux se sont-ils montrés trés
hostiles a I’étude de la kabbale?, tandis que d’autres la
défendent encore aujourd’hui comme I’arche sainte,
comme l'entrée du Saint des Saints, pour en éloigner
les profanes. Léon de Modéne, qui a écrit contre 'au-
thenticité du Zohar un livre récemment découvert et
publié en Allemagne?, est loin de compter sur le salut
de ceux qui ont livré & la presse les principaux ouvra-
ges kabbalistiques *. D’un autre cdté, les chrétiens qui
se sont occupés du méme sujet, par exemple, Knorr de
Rosenroth, Reuchlin et Rittangel aprés sa conversion,
y ont vu le moyen le plus efficace de faire tomber la
barriére qui sépare la synagogue de 'Eglise. C’est dans
'espoir d’amener un jour ce résultat tant désiré qu'’ils
ont rassemblé dans leurs ouvrages tous les passages du

est de prouver le dogme chrétien par différents passages du Thalmud
et du Zohar.

1. Peter Beer, Hist. des sectes relsgceuses chez . les Juifs, t. I,
pag. 309 et seq.

2. Voy. Ars nohem de Léon de Modéne, pag. 7, 79 et 80.

3. Arinohem (lelion rugissant) publié parJulius Furst. Leipzig,1840.

4. Ib. supr. p. 7. DN ODET WRY 1 Yoy or My KOy

[=Lig}>nly)
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Zohar et du Nouveau Testament qui présentent entre
eux quelque affinité. Au lieu de les suivre dans cette
voie et de nous rendre leur écho, nous qui sommes étran-
ger a toute polémique religieuse, nous aimons mieux re-
chercher ce qu’il y a de commun entre la kabbale et les
plus anciens organes du gnosticisme. Ce sera pour nous
un moyen de nous assurer si les principes dont nous
voulons connaitre & la fois 'influence et ’origine n’ont
pas été répandus en dehors de la Judée; si leur in-
fluenc® ne s’est pas exercée encore sur d’autres peuples
absofument étrangers a la civilisation grecque, et par
conséquent, si nous ne sommes pas dés lors autorisé
a regarder la kabbale comme un reste précieux d’'une
philosophie religieuse de I'Orient, qui, transportée a
Alexandrie, s’est mélée a la doctrine de Platon, et,
sous le nom usurpé de Denys I'Aréopagite, a su péné-
trer jusque dans le mysticisme du moyen age.

D’abord , sans sortir de la Palestine, nous rencon-
trons, au temps des apdtres, & Samarie, et probable-
ment dans un &ge déjd avancé, le personnage assez
singulier de Simon le Magicien. Quel était cet homme
qui jouissait au milieu de ses concitoyens ! d’'un pou-
voir incontesté et d'une admiration sans bornes 2? Il

4. L'opinion la plus généralement admise, c'est que Simon était
de Gitthoi, bourg samaritain. L'historien Joséphe est le seul qui
parle d'un Juif, originaire de Chypre, qui se faisait passer pour ma-
gicien ( Antiqudt., liv. XX, chap. 7.)

2. Act. apost., VIII, 10.
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pouvait avoir des idées assez basses sur les motifs qui
nous portent a partager avec les autres les dons les
plus sublimes, mais assurément ce n’était pas un im-
posteur, puisqu'il plagait les apbtres aurdessus de lui
et qu’il voulait obtenir d’enx & prix d’argent le privi-
lége de communiquer l'esprit saint ‘. Jirai plus loin,
je pense que son antorité eit été vaine si elle n’avait
pas eu pour appui une idée bien connue et depuis
longtemps accréditée dans les esprits. Cette idée,
nous la trouvons exprimée trés nettement ¢ans le
role surnaturel qu'on attribuait & Simon. Le psuple
tout entier, disent les Actes, depuis le plus grand jus-
qu’an plus petit, le regardait comme une personnifi-
cation de la grande puissance de Dieu : Hic est virtus
' Dei qua vocatur magna *. Or, saint Jérdme nous ap-
prend que par 13 notre prophéte samaritain n’entendait
pas autre chose que le verbe de Dieu (sermo Der) *. En
cette qualité, il devait nécessairement réunir en lui
tous les autres attributs divins; car, d’aprés la méta-
physique religieuse des Hébreux, le Verbe ou la Sagesse
renferme implicitement les Séphiroth inférieures. Aussi
saint Jérdme nous donne-t-il pour authentiques ces
paroles que Simon s’applique & lui-mé&me : « Je suis
« la parole divine, je posséde la vraie beauté, je suis

1. Ib.v. 48et 19.

2. Ib. v. 10.

3. Hier. Commentar. sn Matthas, chap. 24, v. 8, tom, VII de ses
Euvres, éd. Venise.
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« le consolateur, je suis le tout-puissant, je suis tout
« ce qui est en Dieu !. » Il n’est pas une seule de ces
expressions qui ne réponde a 'une des Séphiroth de
la kabbale, dont nous retrouvons encore l'influence
dans ce fait rapporté par un autre pére de I'Eglise * :
Simon Je Magicien, qui se considérait lui-méme comme
une manifestation visible du Verbe, voulut également
personnifier dans une femme d’assez mauvaise répu-
tation la pensée divine, le principe féminin corrélatif
aun Verbe, c’est-a-dire 1'épouse de celui-ci. Or, cette
bizarre conception, qui n’a aucun fondement ni dans la
philosophie platonicienne, ni dans 1'école d’Alexan-
drie, quand méme elle aurait existé alors, s’accorde 2
merveille, tout en le défigurant, avec le systéme kab-
balistique ot la Sagesse, c’est-a-dire le Verbe, repré-
senté comme un principe mile, a ecomme tous lgs an-
tres principes du méme ordre sa moitié, son épouse;
telle est celle des Séphiroth qui porte le nom d’intel-
ligence (;13°3) *, et que plusieurs gnostiques ont prise
pour le Saint-Esprit, en continuant a la représenter
sous I'image d’'une femme. De ce nombre est le Juif
Elxai, qui a plus d’'un trait de ressemblance avec le
prophéte de Samarie. Son nom méme (c’est lui sans
doute qui I'a choisi), est I'expression du réle qu’il s’est

4. Ego sum sermo Dei, ego sum speciosus, ego paracletus, ego
omnipotens, ego omnia Dei, sb. supr.

2. Clement, recognstiones, liv. Il — Iren., liv. I, chap. 20.

3. Voy. la 2 partie de cet ouvrage, pag. 188 et suiv.

L
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donné!. Non seulement, comme nous venons de le dire,
cet hérésiarque concoit le Saint-Esprit comme un prin-
cipe féminin ; mais le Christ n’est & ses yeux qu’une
force divine, prenant quelquefois une forme matérielle
dont il décrit avec de minutieux détails les proportions
colossales®. Or, nous nous rappelons avoir trouvé dans
le Zohar une description semblable de 1a Téte blanche,
et un autre ouvrage trés célébre parmi les kabbalistes,
I'Alphabet pseudonyme de rabi Akiba 2, parle de Dieu
4 peu prés dans les mémes termes. A cbté de cette
maniére de concevoir le Verbe, I'Esprit saint et en gé-
néral les couples divins dont se compose le Plérome,
nous trouvons aussi dans les souvenirs qui nous res-
tent du Syrien Bardesanes le principe de la cosmo-
gonie kabbalistique. Le pre inconnu qui habite au
sein de la lumiére a un fils; c’est le Christ ou I'homme
céleste; & son tour le Christ s’'unissant i sa compagne,

1, o3 Y, peut-8tre aussi 103 Yon, la force mystérieuse. Epiphan.,
49¢ hérésie.

2. b supr.

3. 72pY 1T NN, Voici la traduction d'un passage de ce livre:
« Le corps de la présence divine (7135w Yw 1273 ) a une étendue
« de deux cent trente-six fois dix mille parasah, & savoir : cent
« dix-huit fois dix mille depuis les reins jusqu’en bas, et autant de-
« puis les reins jusqu'en haut. Mais ces parasah ne ressemblent
« pas aux ndtres. Chaque parasah divine a mille fois mille coudées ;
« chaque coudée divine a quatre zareth et une palme; chaque za-
"« reth représente la longueur comprise entre les deux extrémités
« opposées de I'ynivers. » Letire 17, pag. 18 verso, éd. Cracovie de
4379,
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a son épouse qui est le Saint-Esprit (5 meipa), produit
successivement les quatre éléments, I'air et I'eau, le
feu et la terre; en sorte que ces éléments et le monde
extérieur en général sont ici, comme dans le Sepher
fetzirah, une simple émanation ou la voix de I'Esprit *.
Mais pourquoi persisterions-nous a glaner pénible-
ment quelques souvenirs épars dans les Actes des Apo-
tres ou dans les Hymnes de saint Ephrem, quand nous
pouvons puiser & pleines mains dans un monument du
plus grand prix, assez récemment publié dans le texte
syriaque et traduit en latin par un savant orientaliste :
nous voulons parler du Code nazaréen 2, cette bible du
gnosticisme purement oriental. On sait que saint Jé-
rome et saint Epiphane font remonter la secte des naza-
réens jusqu’a la naissance du christianisme *. Eh bien!
telle est la ressemblance d'un grand nombre de ses
dogmes avec les éléments les plus essentiels du sys-
téme kabbalistique, qu’en les lisant dans 'ouvrage qui
vient d’8tre cité , on croit avoir trouvé quelques va-
riantes ou quelques fragments égarés du Zohar. Ainsi,
Dieu y est toujours appelé le roi et le maitre de la lu-

4. Saint-Ephrem, hymne 33, pag. 387,

2. Codexs Nazareus, 3 vol. in-4°, 4813, publié et traduit par Ma-
thieu Norberg. )

3. Cette opinion, adoptée par la plupart des théologiens, doit
Yemporter sur celle de Mosheim qui, pour mieux répondre aux ob-
jections de Toland contre I'unité de la foi chrétienne, fait naitre la
secte des nazaréens au Iv® siécle. Voy. Mosheim, Indicie antiquam
christianorum discipline, sect. I, chap. 5.
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midre; il est lui-méme la splendeur la plus pure, la
lumiére éternelle et infinie. Il est aussi la beauté, la
vie, la justice et la miséricorde *. De lui émanent toutes
les formes que nous apercevons dans ce monde; il en
est le créateur et l'artisan; mais sa propre sagesse et
sa propre essence, personne ne les connait *. Toutes
les créatures se demandent entre elles quel est son
nom et se voient foreées de répondre qu’il n’en a pas.
Le roi de.la lumidre, 1a lumiére infinie n’ayant pas de
nom qu’on puisse invoquer, pas de nature qu’on puisse
connaitre, en ne peut arriver jusqu’a elle qu’avec un
cceur pur, une &me droite et une foi pleine d’amour®.
La gradation par laquelle la doctrine nazaréenne des-
eend du souverain 8tre aux dernidres limites de la
création est exactement la-méme que dans un passage
da Zohar déja fréquemment cité dans ee travail : «:Les
« génies,-les rois et les créatures céldbrent i I'envi,

_« par des priéres et par des hymnes, le roi supréme

4. Rex summps lucis, splendor purus, lux magna. Non est men-
sura, numerus et teruimus ejus splendori, luci et majestati. Totus
est splendor, totus lux, totus pulchritudo, totus vita, totus justitia,
totus misericordia, etc. Cod. Naz., t. I, pag. 5.

2. Creator omnium formarum, pulchrarumgue artifex, retinens
verd sue sapientise, sulque obtegens, nec sul manifestus. Ib., pag. 7.

3. Creaturse omnes tui nominis nesci@. Dicunt reges lucis, se in-
vicem interrogantes : nomenne sit magne luci ? iidemque respon-
dentes : nomine caret. Quia autem nomine caret, nec fuerit qui

{illius nomen invocet, noscendeque illius naturw insistat, beati pa-

cifici qui te agnoverunt corde puro, mentionem tu! fecerunt mente
justd, fidem tibi integro affectu habuerunt. Cod. Naz., t.1, pag. 14.
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« de 1a lumiére dont partent cing rayons d’un éclat
« merveilleux : le premier, c’est la lumiére qui éclaire
s« tous les étres; le second, c’est le souffle suave qui
« les anime ; le troisiéme, c’est la voix pleine de dou-
« eeur avec laquelle ils exhalent leur allégresse; le
« quatridme, c’est la parole qui les instruit et les éleve
« & rendre témoignage de leur foi; le cinquidme, c’est
s« le -type de toutes les formes sous lesquelles ils se
« développent, semblables & des fruits qui mdrisserrt
« sous l'action du soleil *. » Il est impossible de ne pas
reconnaitre dans ces lignes, que nous nous sommes
borné a fraduire les différents degrés de l'existence
représentés chez les kabbalistes par la pensée, le
souffle ou l'esprit, la voix et la parole. Voici, pour
exprimer la méme idée, d’autres images qui ne nous
sont pas moins familiéres : avant toute créature était
la vie cachée en elle-méme, la vie éternelle et incom-
préhensible,, sans lumidre et sans forme (ferho). De
son sein naquit I'atmesphére lumineuse (ajar zivo,
R "™MR) qu'on appelle aussi la parole, le vétement
(Te158+3551) ou le fleuve symbolique qui repré-

sente la Sagesse. De ce fleuve sortent les eaux vives ou

4. Omnes genii, reges et creature, precationi et hymno insisten-
tes, celebrant regem summum lucis, a quo exeunt quinque radii
magnifici et insignes : primus, lux qua illis orta : secundus, flatus
suavis qui eis adspirat : tertius dulcedo vocis qud excellant : quar-
tus verbum oris quod eos erigit et ad confessjonem pietatis instituit :
quintus species forma cujusque, qud adolescunt, sicut sole fructus.
Ib. supr., pag. 9. '

.
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les grandes eaux par lesquelles les nazaréens comme
les kabbalistes représentent la troisi¢éme manifestation
de Dieu, I'intelligence ou I'esprit, qui 4 son tour pro-
duit une seconde vie, image trés éloignée de la premiére*.
Cette seconde vie appelée Juschamin (12 ou Y2 W le
lieu des formes, des idées), au sein de laquelle a été
congue d’abord I'idée de la création dont elle est le type
le plus élevé et le plus pur; la seconde vie en a en-
gendré une troisiéme qu'on appelle le pére excellent
(abatur, 2 ANR), le vieillard snconnu et I'ancien du
monde (senem sus obtegentem el grandevum munds) *.
Le Pdre excellent ayant regardé 1'abime, lés téndbres
ou les eaux noires, y laissa son image qui, sous le
nom de Fétahil, est devenue le Démiourgos ou 'archi-
tecte de 'univers ®. Alors commence aussi une inter-
minable série d’Eons, une hiérarchie infernale et cé-
leste qui n’a plus aucun intérét pour nous. Il nous
suffit de savoir que ces trois vies, ces trois degrés
qu'on distingue dans le Plérome, tiennent ici la méme
place que les trois visages kabbalistiques, dont le nom
méme (farsufo, NDYZND) se retrouve dans la bouche

4. Antequam creatur@ omnes existére, Ferho dominus existit per
quem Jordanus existit. Jordanus dominus vicissime exstitit aqua
viva, qu® aqua maxima et laeta. Ex aqud vero vivd, nos vita exsti-
timus. Ib., t. I, pag. 143. :

2. b, t. 1I, pag. 211.

3. Surrexit Abatur et, portd apertd, in aquam nigram prospexit.
Fictus autem extemplo filius, sui imago, in aqud ist4 nigra, et Fe-
" tahil conformatus fuit. ., . I, pag. 308.
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de ces sectaires *; et nous pouvons nous arréter avec
d’autant plus de confiance & cette interprétation , que
nous rencontrons également parmi eux les dix Séphi-
roth, partagées, comme dans le Zohar, en trois attri-
buts suprémes et sept inférieurs *. Quant au singulier
accident qui a fait naitre le Démiourgos et 3 la géné~
ration de plus en plus imparfaite des génies subal-
ternes, ils sont I'expression mythologique de ce prin-
cipe, d’ailleurs trés nettement formulé dans le Code
nazaréen, que les téndbres et le mal ne sont que I'af-
faiblissement graduel de la lumiére divine (caligo ubi
exstileral etiam exstitisse decrementum ot deirimen—
tum) *. De 13 le nom de corps ou de matiére (Gév, YA
et gaf, £)11) donné au prince des téndbres !; et ce nom
ne difféere pas de celui que porte le méme principe
dans le systéme kabbalistique (ma’Sp, les écorces, la
matiére). Les nazaréens reconnaissent aussi deux Adam,
T'un céleste et invisible, I'autre terrestre, qui est le pére
de I'humanité. Ce dernier, par son corps, est I'cuvre
des génies subalternes, des esprits stellaires ; mais son
ame est une émanation de la vie divine®. Cette &me

1. Bb., t. I, pag. 126, Onomasticon.

2. Ad portam domfs vite thronus domino splendoris apt® posi-
tus. Et ibidem ¢ria habitacula. Parique modo septem vit® procreate
fuerunt, qua a Jukabar Zives, (13 93>, la grande splendeur) e@que
clare sufl specieet splendoresuperné vementelucentes B.,1.101,p.61.

3. b., t.1, pag. 143.

4. Ib., I, Onomasticon.

5. Ib., t. 1, pag. 190-200. Ib., p. 121 et 123.



350 LA KABBALE,

qui devait retourner vers son pére, dans les régions
célestes, a été retenue dans ce monde, séduite par les
puissanees malfaisantes. Alors, le message dont les
kabbalistes ont chargé 'ange Raziel, nos hérétiques le
font remplir par Gabriel qui joue d’ailleurs un trés
grand réle dans leur croyance; c’est lui qui, pour les
relever de leur cliute et leur ouvrir les voies dix retour
au sein-de leur pére, apporta & mos premiers patenits
la loi véritable, la parole de vie, propagée mystérieu~
sément par la tradition, jusqu’a ce que saint Jean-Bap-
tiste, lé vrai prophéte selon les nazaréens, la promul-
guit hautement sur les bords du Jourdain !. Nous
pourrions citer encore d’autred traditions que l'on
croirait empruntées aux Midraschim et au Zohar %;
mais il nous suffit d’aveir signalé ce qui a le plus de
droits & 'attention du philosophe.

8i aprés cela nous allions découvrir les m8mes prin-
cipes dans le gnosticisme égyptien, dans les doctrines
de Bagilide et de Valentin, on n’aurait plus le droit
d’en faire honneur & la philosophie grecque, ni méme
an nouveau platonisme d’Alexandrie. Et, en effet, dans
ce qui nous reste des deux célébres hérésiarques que
nous venons de nommer, hous pourrions montrer sans
peine les éléments les plus caractéristiques de la kab-

1. T. H, p. 25-86-147.

2. Nous citerons entre autres la manidre dont les nazaréens
expliquent la formation du feetus et la part qu'ils y font & chacun des
deux parents, t. I, p. 41 du Code® nazareus.
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bale, comme l'unité de substance !, la formation des
choses, d’abord par la concentration, ensuite par 1’ex-
pansion graduelle de la lumiére divine?, la théorie des
couples el des quatre mondes *, les deux Adam, les

trois mes ¢, et jusqu’an larigage symbolique des nom~
bres et des lettres de I'alphabet 5. Mais nous n'avons

rien i gagner & démontrer cette similitade, car le but
que nous nous sommes proposé dans cette deritidre p‘ar-
tie de notre travail, nous eroyons I'avoir attsint. Aprs
dvoir établi amtérieurement que les idées métaphysi-
ques qui font la base de la kabbale ne sert pas un
emprunt fait & la philesophie greogue; que loin d'ttre
nées soit dans I'école patenne, soit dans l'école juive
d’Alexandrie, elles y ont été importées de la Palestine,
nous avons prouvé en dernier lieu que la Palesting; ou
au moins la Judée proprement dite, n’en est pas endore

1. Continere omnia patrem omnium et extrd pleroma esse nihil,
et id quod extra et id quod intrd secundum agnitionem et ignoran-
tiam. Iren., H, 4.

2. Au sommef des ehosus est le Bythos ou V'ideffable, du sein du~
quel sortent par couples tous les Eons qui constituent le Plérome.
Mais toutes ces émanations se perdraient dans )'infini, sans une li-
mite, un vase (8pes) qui leur donne de la solidité et de la consistance.
Iren., tb, supr. — Néandre, Hist. genet. du Gnosticisthe, artitle Va-
lentin. .

3. La matiére est le monde le plus infime. Immédiatement au-
dessus d’elle est le Démiourgos et les 4mes humaines (Olam ietzirah).
A un degré plus haut,on rencontre les choses spirituelles, rviuparxoi
(Olam Beriah), et enfin le Pléréme (Azlouth). Ib. supr.

4. Voy. Néandre, ouvrage cité, p. 219.

3. Néandre, p.176, Doctrine de Marcus.
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le berceau; car, malgré le mystére impénétrable dont
elles étaient entourées chez les docteurs de la synago-
gue, nous les trouvons sous une forme, il est vrai,
moins abstraite et moins pure, dans la capitale infidéle
des Samaritains et chez les hérétiques de la Syrie. Peu
importe qu'’ici, enseignées au peuple comme fondement
de la religion, elles aient le caractére des personnifica-
tions mythologiques *, tandis que 13, devenues le par-
tage des intelligences d’élite, elles constituent plutdt
un vaste et profond systéme de métaphysique; le fond
de ces idées demeure toujours le méme, rien n’est
changé dans les rapports qui existent entre elles, ni
dans les formules dont elles sont revétues, ni dans les
traditions plus ou moins bizarres qui les accompa-
gnent. Il.nous reste donc encore a rechercher de quelle
partie, de quelle religion de 1'Orient elles ont pu sortir
pour pénétrer immédiatement dans le judaisme, et de
13 dans les différents systémes que nous avons men-
tionnés. C'est le dernier pas qu’il nous reste a faire
pour avoir terminé entidrement notre tiche.

4. Déja Plotin avait remarqué, avec sa profondeur habituelle, que
le gnosticisme en général assimilait les choses intelligibles  la na-
ture sensible et matérielle : Naturam intelligibilem in similitudinem
deducunt sensibilis detersorisque natura. 1t Ennéade, liv. IX, ch. 6.
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CHAPITRE V.

RAPPORTS DE LA KABBALE AVEC LA RELIGION DES CHALDEENS
ET DES PERSES.

§'il existe quelque part, dans les limites oti nous de-
vons maintenant circonscrire nos recherches, un peu-
ple distingué par sa civilisation aussi bien que par sa
puissance politique, qui ait exercé sur les Hébreux
une influence immédiate et prolongée, c’est évidem—
ment dans son sein que 'on pourra découvrir la solu~
tion du probléme que nous venons de soulever. Eh bien !
ces conditions, nous les trouvons remplies, méme au-
dela des exigences de la critique, chez les Chaldéens
et les Perses, réunis en une seule nation par les armes
de Cyrus et la religion de Zoroastre. Pourrait-on, en ef-
fet, imaginer dans la vie d’'un peuple un événement
plus propre 2 altérer sa constitution morale, & modifier
ses idées et ses meeurs, que ce mémorable exil, appelé
la captivité de Babylone? Serait-ce donc impunément
pour les uns et pour les autres que les Israélites, prétres
et laiques, docteurs et gens du peuple, auraient passé
soixante et dix ans dans le pays de leurs vainqueurs?
Nous avons déja cité un passage du Thalmud, ou les
peres de la synagogue reconnaissent formellement que

leurs ancétres ont rapporté de la terre de l'exil les
23
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noms des anges, les noms des mois et méme les lettres
de l'alphabet. Or, il n’est guére permis de supposer
que les noms des mois n’aient pas été accompagnés
de certaines connaissances astronomiques *, probable-
ment celles que nous avons rencontrées dans le Sépher
tetzirah, ot que les noms des anges aient pu &tre sé-
parés de toute la hiérarchie céleste ou infernale, adop-
tée chez les mages. Aussi n’est-ce pas d’hier qu’on a
fait la remarque que Satan se montre pour la premiére
fois, chez les écrivains sacrés, dans l'histoire du Chal-
déen Job. Cette riche et savante mythologie, adoptée
par le Thalmud, répandue dans les Midraschim, forme
aussi la partie poétique, et, si je puis me servir de
¢ette expression, l'enveloppe extérieure du Zohar.
Mais ce n’est pas sur ce fait depuis longtemps re-
eonnu que nous voulons insister. Laissant les Chal-
déens dont nous n’avons aucun monument de quelque
étendue et d'une entiére certitude, qui d'ailleurs ont
été vaincus moralement et matériellement par les Per-
ses avant le retour des Hébreux dans la Terre Sainte,
nous allons montrer, je ne dis pas les principes les
plus généraux, mais & peu prés tous les éléments de
[

4. Je devrais aussi dire astrologiques; car, & partir de cette époque,
I'influence des astres joue un trés grand roéle dans les idées reli-
gieuses du peuple juif. Le Thalmud reconnalt des jours heureux et
des jours néfastes; et, méme encore aujourd'hui, les Isradlites, quand
ils veulent se témoigner mutuellement de l'intérét, dans quelque
grande circonstance de la vie, se souhaitent une heureuse mﬂuence
de'la part des étoiles (313 Y5m).
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la kabbale, dans le Zend Avesta et les commentaires
religieux qui en dépendent. Nous ferons remarquer en
passant qu’a une époque ou l'on est aussi curieux de
toutes les origines, ce vaste et admirahle monument,
déjd connu parmi nous depuis plus d'un sitele, n’a
pas encore rendu a la philosophie historique, la vérita-
ble science de 1'esprit humain, teus les services qu’elle
est en droit d’en attendre. Nous n’avems pas la pré-
tention de combler ce vide; mais nous espérons rendre
visible la transmission des idées entre la Perse et la
Judée, comme nous 'avons déja fait en partie pour les
rapports de la Judée avec Alexandrie. _
D’abord, tous les chronelogistes, soit juifs ou chré-
tiens !, s’'accordent a dire que la premiére délivrance
des Israélites, retenus captifs en Chaldée depuis Nabu-
chodonosor ?, a eu lieu durant les premiéres années du
régne de Cyrus sur Babylone, de 530 & 536 ans avant
I’¢re chrétienne. C'est dans cette période si limitée
que se renferment toutes les divergences d’opinion qui
existent entre eux. Or, si nous croyons aux calouls

4. Scaliger, Emendatio tempor., p. 876.—~Alph. Desvignoles, Chro-
nologie, t. II, p. 382, — Bossuet, Hist. universelle, t. Il.—Seder Olam
Raba, ch. 29, p. 86.— David Ganz, liv. I, année 3392, et liv. II, 3390.
— Zunz, les Vingt-Quatre Livres de I'Ecriture-Sainte, table chronolo-
gique reproduite dans le tome XVIII de la Bible de Cahen. — Pour se
convaincre de l'accord des chronologistes juifs et chréticns, il faut
seulement remarquer que les premiers ont fixé I'avénement du
Christ & la date conventionnelle de 3760 ans depuis la création. -

2. Esdras, I, 1. ’ ‘ .
23.
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d’Anquetil Duperron !, Zoroastre avait déja eommencé
sa mission religieuse en 549, ¢’est-a-dire au moins qua-
torze ans avant le premier retour des captifs hébreux
dans leur patrie. Il était alors 4gé de quarante ans;
I’époque la plus brillante de sa vie venait de s’ouvrir,
et elle se prolonge jusqu’en 539. C’est pendant ces dix
années que Zoroastre convertit & sa loi toute la cour
et tout le royaume du roi Gustasp, que I'on croit étre
Hystape , pére de Darius. C’est durant ces dix années
que la réputation du nouveau prophdte va effrayer
jusqu’aux brahmines de I'Inde, et que 'un d’entre eux,
arrivé chez le roi Gustasp, pour confondre ce qu’il
appelle un imposteur, est obligé de céder, comme tout
ce qui I'entoure, & I'irrésistible puissance de son ad-
versaire. Enfin, de 539 & 524, Zoroastre enseigne pu-
bliquement sa religion dans la capitale de I’empire
babylonien qu'il convertit tout entier, en rattachant
avec prudence ses propres doctrines aux traditions déja
existantes . Est-il raisonnable de supposer que, té-
moins d’une telle révolution , retournant dans le pays
de leurs péres au moment o elle répandait le plus vif
éclat, par conséquent quand-elle devait laisser dans
léur esprit I'impression la plus forte, les Israélites n’en
aient emporté aucune trace, au moins dans leurs opi-
nions et dans leurs idées les plus secrdtes? Cette grande

4. Zend Avesta, t. H, Vie de Z M&e.
2. Zend Avesta, t. I, Vie de Zoroasire, p. 61.
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question de I'origine du mal, que jusque-la le judaisme
avait laissée dans I'ombre, et qui est pour ainsi dire
le eentre et le point de départ de la religion des Per-
ses, ne devait-elle pas agir puissamment sur l'imagi-
nation de ces hommes de 1'Orient, accoutumés a tout
expliquer par une intervention divine, et & remonter,
pour tous les probldmes pareils, jusqu’a l'origine des
choses? On ne pourra pas dire qu’éerasés sous le poids
de leur malheur, ils sont restés étrangers a ce gui se
passait autour d’eux sur cette terre de l'exil; V'Eeri-
ture elle-méme nous les montre avec une sorte de com-
plaisance, élevés dans toutes les sciences, par consé-
quent dans toutes les idées de leurs vainqueurs, admis
ensuite avec eux aux plus hautes dignités de I'empire.
Tel est précisément le caractére de Daniel, de Zoro-
babel et de Néhémias !, dont les deux derniers jouent
un role si actif dans la délivrance de leurs fréres. Ce
n’est pas tout : outre les quarante-deux mille personnes
qui retournérent i Jérusalem, 2 la suite de Zorobabel,
une seconde émigration, conduite par Esdras, eut lieu
sous lerégne d’Artaxerce Longuemain, environ soixante-
dix-sept ans aprés la premiére. Durant cet intervalle,
la réforme religieuse de Zoroastre avait eu le temps de
se répandre dans toutes les parties de I'empire baby-
lonien et de jeter dans les esprits de profondes racines.

4. Daniel, I, 1. — Esdras, I, 2; II, 1. — Joseph: Antiquit., liv. XI,
ch. et 5.
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Enfin, de retour dans leur pays, les juifs demeurent
toujours, jusqu'a la conqudte d’Alexandre le Grand,
les sujets des rois de Perse; et méme aprés cet événe-
ment jusqu’a leur entiére dispersion, ils semblent re-
garder comme une seconde patrie ces rives de I'Eu-
phrate, autrefois arrosées de leurs pleurs, quand leurs
regards et leurs pensées se tournaient vers Jérusalem.
Sous l'autorité  la fois civile et religieuse des chefs de
la captivité (NI'HSJ WM), s’éléve la synagogue de Ba-
bylone qui concourt avec celle de la Palestine a I'or-
“ganisation définitive du judaisme rabbinique*. Sur tous
les points du pays qui leur a donné asile, 2 Sora, &
Pombéditah, & Nehardéa, ils fondent des écoles reli-
gieuses non moins florissantes que celles de la métro-
pole. Parmi les docteurs sortis de leur sein, nous cite-
rons Hillel le Babylonien, mort prés de quarante ans
avant 'avénement du Christ, aprés avoir été le maitre
de ce Jochanan ben Zachai, qui joue un si grand role
dans les histoires kabbalistiques rapportées précédem-
ment. Ajoutons que ces mémes écoles ont produit le
Thalmud de Babylone, expression derniére et compléte
du judaisme. Rien qu’a I'énumération de ces faits, on
peut déjd prévoir que nulle autre nation n’a exercé
sur les Juifs une action plus intime que les Perses; que
nulle puissance morale n’a d& pénétrer dans leur esprit

4. lost, Histoire générale des Israélites, liv. X, ch. 11 et 12. — Le
méme, Histoire des Israélites depuis les Macchabées, t. IV, liv. XIV
tout entier.
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plus fortement que le systéme religieux de Zoroastre
avec son long cortége de traditions et de commen-
taires. Mais le doute n’est plus possible aussitdt qu’on
abandonne ces rapports purement extérieurs, pour
comparer entre elles les idées qui représentent, chez
les deux peuples, les résults les plus élevés et les
bases mémes de leur civilisatién respective. Cependant,
afin qu’on ne puisse pas nous soupconner & I'avance
de fonder sur des ressemblances isolées et purement
fortuites I'origine que nous attribuons a la kabbale,
nous allons, avant de montrer tous les éléments de ce
systéme dans le Zend Avesta, signaler en peu de mots
et par quelques exemples 'influence de la religion des
Perses sur le judaisme en général. Loin d’étre une di-
gression, cette partie de nos recherches ne sera pas la
plus faible preuve de I'opinion que nous voulons sou-
tenir, et je me hite d’ajouter que mon intention n’est
pas de parler des dogmes fondamentaux de I'Ancien
Testament : car, puisque Zoroastre lui-méme en appelle
sans cesse a des traditions plus anciennes que lui, il
n’est pas nécessaire, il n’est pas méme permis, en
bonne critique, de regarder comme des emprunts faits
3 sa doctrine les six jours de la eréation, si faciles a
reconnaitre dans les six Gahanbars®, le paradis ter-

1. Le mot Gdhanbars désigne 3 la fois les six époques de la eréa-
tion et les six fétes destinées A les rappeler & la mémoire des fidales
(M. Burnouf, Commentasre sur le Jagna, p. 300). Pendant 1a premiére
de ces époques, Ormuzd & créé le ciel ; pendant la deuxidme, il a fait
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restre et la ruse du démon qui, sous la forme du ser-
pent, vint souffler la révolte dans 'adme de nos pre-
miers parents !, le chitiment terrible et la croissante
déchéance de ces derniers, obligés, aprés avoir vécu
comme les anges, de ge nourrir, de se couvrir de la
dépouille des animaux, @hrracher les métaux au sein
de la terre, et d’inventer tous les arts par lesquels
nous. subsistons *; enfin, le jugement dernier avec les

I'eau; pendant la troisiéme, la terre ; pendant la quatri¢me, les vé-
gétaux ; pendant la cinquidme, les animaux; enfin, a Ja sixiéme,
est né I'homme (Anquetil Duperron, Zend Avesta, t. 1, 2° part., p.84).
Ce systéme de la création était déja enseigné avant Zoroastre, par un
autre prophéte méde ou chaldéen, appelé Djemschid (Anquetil Du-
perron, Vie de Zoroastre, p. 67).

4. Ormuzd apprend lui-méme 3 son serviteur Zoroastre que lui,
Ormuzd, avait donné (ou créé) un lieu de délices et d’abondance,
appelé Eervend Véedjd. Ce lieu, plus beau que le monde entier, était
semblable au Béhescht (le Paradis céleste). Puis Ahrimane fit naitre,
dans le fleuve qui arrosait cet endroit, la Grande Couleuvre, mére de
I'hiver (Zend Avesta Vendidad, t. 11, p. 264). Ailleurs, c’est Ahrimane
lui-méme qui saute du ciel sur la terre, sous la forme d'une cou-
leuvre. C’est lui encore qui séduit le premier homme Meschia et la
premiére femme Meschiané. « Il courut sur leurs pensées, il renversa
« leurs dispositions et leur dit : C'est Ahrimane qui a donné I'eau, la
« terre, les arbres, les animaux. Ce fut ainsi qu'au commencement,
« Ahrimane les trompa, et, jusqu’a la fin, le cruel n’a cherché qu’a
« les séduire. Zend Avesta, t. III, p. 3531 et 378). » .

2. « Le Dew, qui ne dit que’le mensonge (Ahrimane), devenu plus
« hardi, se présenta une seconde fois, et leur apporta (au premier
« couple) des fruits qu'ils mangérent, et par 13, de cent avantages
« dont ils jouissaient, il ne leur en resta qu'un.» (Ib. supr.) Aprés
cela, nos premiers parents, séduits une troisiéme fois, burent du lait.
A la quatri¢me fois, ils allérent & la chasse, mangérent la viande des

.




TROISIEME PARTIE. 361

terreurs qui I’accompagnent, avec la résurrection des
morts en esprit et en chair '. Toutes ces croyances,
on les trouve, il est vrai, dans le Boun-Dehesch * et dans
le Zend Avesta, sous une forme non moins explicite
que dans la Genése; mais, nous le répétons avec une
conviction parfaite, c’est beaucoup plus haut qu’il en
faut chercher la source. Nous ne pouvons pas en dire
autant du judaisme rabbinique, beaucoup plus mo-
derne que la religion de Zoroastre : ici, comme nous
allons nous en assurer, les traces du parsisme sont de
la derniére évidence, et nous comprendrons sur-le-
champ quel jour peut en rejaillir sur origine de la

animaux qu'ils venaient de tuer, et se firent des habits de leurs
peaux : c’est le Seigneur faisant des tuniques de peau & Adam et &
Eve. Ensuite ils découvrent le fer, se font une hache avec laquelle ils
coupent des arbres pour se construire une tente ; enfin ils s’'unissent
charnellement, et leurs enfants héritent de leurs miséres. (Ib. supr.)

4. Au jour de la résurrection, I'Ame reparaitra d’abord; elle recon~
naitra son corps; tous les hommes se reconnaitront. Ils seront di-
visés en deux classes, les justes et les darwands (les méchants). Les
justes iront au Gototman (le paradis) ; les darwands seront de nou-
veau précipités dans le douzakh (I'enfer). Pendant trois jours, les
premiers golteront, en corps et en dme, les jouissances du paradis;
les autres souffriront de la méme maniére les peines de I’enfer. En-
suite les morts seront purifiés, il n’y aura plus de méchants : « Tous
« les hommes seront unis dans une méme ceuvre. Dans ce temps-
« 13, Ormuzd, ayant achevé toutes les productions, ne fera plus
« rien. Les morts ressuscités jouiront du méme repos. » Cest ce
gu'on pourrait appeler la septiéme époque de la création, ou le sab-
bat des Parses. (Zend Avesta, t. I. p. 414)

2. Aprés le Zend Avesta, le Boun-Dehesch est le plus ancien livre
religieux des Parses. (Zend Avesta, t. Ill, p. 337)



362 LA KABBALE.

kabbale, si nous nous rappelons que les plus anciens
maitres- de cette science mystérieuse sont également
comptés parmi les docteurs de la Mischna et les péres
les plus vénérés de la synagogue.

Si, & coté des plus sages maximes sur I'emploi de la
vie, des idées les plus consolantes sur la miséricorde
et la justice divine, on trouve souvent, dansle judaisme,
des traces de la plus sombre superstition, il faut sur-
tout en chercher la cause dans I'effroi qu’il inspire par
sa démonologie. Telle est, en effet, la puissance qu’il
abandonne aux esprits malfaisants (O, INM™M) que
I’homme, & tous les instants de son existence, peut se
croire entouré de ces ennemis invisibles, non moins
acharnés a la perte de son corps qu’a celle de son &me.
Il n’est pas encore né, que déja ils attendent prés de
son berceau pour le disputer & Dieu et i la tendresse
d’'une mére; & peine a-t-il ouvert les yeux sur ce
monde, qu’ils viennent assaillir sa téte de mille périls,
et sa pensée de mille visions impures. Enfin, malheur
a lui, 8’il ne résiste pas toujours ! car, avant que la vie
ait complétement abandonné son corps, ils viendront
s’emparer de leur proie!. Eh bien! dans toutes les idées
de ce genre, il y a une similitude parfaite entre la tra-

4. Pourtoutes ces traditions, nous renverrons a deux recueils trés
populaires; I'un, écrit en hébreu, est le Chandelier lumineux (N30
27 ; lautre, en jargon hébraico-teutonique, s'adresse particu-
litrement aux femmes, sous ce titre fastueux : Venez et Voyez (q37x2
73N
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dition juive et le Zend Avesta. D’abord, d’aprés ce der-
nier monument, les démons ou les dews, ces enfants
d’Ahrimane et des ténébres, ne sont pas moins nom-
breux que les créatures d’Ormuzd; il y-en a de plusde
mille espéces, ils se présentent sous toutes les formes,
ils parcourent la terre en tous sens pour répandre chez
les hommes la maladie et la faiblesse !. « Quel est, de-
« mande Zoroastre & Ormuzd, quel est le lieu o sont
« les dews méles, ou sont les dews femelles, ou les
« dews courent en foule de cinquante cotés, de cent, de
« mille, de dix mille ¢dtés, enfin de tous les cotés 2?2...
« Anéantissez les dews qui affaiblissent les hommes et
« ceux qui produisent les maladies, qui enlévent le
« cceeur de 'homme, comme le vent emporte les nuées®.»
Voici maintenant en quels termes le Thalmud s’exprime
sur le méme sujet : « Aba Benjamin a dit : Aucune
« créature ne pourrait subsister devant les esprits mal-
« faisants, si 'eeil avait la faculté de les voir. Abai
« ajoute : Ils sont plus nombreux que nous et nous en-
« tourent comme on voit un champ entouré d’une clo-
« ture. Chacun de nous, dit notre maitre Houna, en a
"« mille & sa gauche et dix mille & sa droite. Quand nous
« nous sentons pressés dans une foule, cela vient de
« leur présence; quand nos genoux fléchissent sous
« notre corps, eux seuls en sont la cause; quand il nous

1. Zend Av., 1. 11, pag. 235 ; t. TII, pag. 158.
2. Vendidad sadé, t. I, du Zend. ad., p. 325.
3. Zend Av., U, pag. et113.
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« semble qu’on a brisé nos membres, c’est encore 2
« euxqu'’il faut attribuer cette souffrance !.» « Les dews,
« dit le Zend Avesta, s'unissent 1'un & I'autre et se re-
« produisent 2 la maniére des hommes?*. » Mais ils se
multiplient également par nos propres impuretés, par
les actes honteux d’une débauche solitaire et les déré-
glements méme involontaires que provoque durant le
sommeil un songe voluptueux *. Selon le Thalmud, il
y a trois choses par lesquelles les démons ressemblent
aux anges, et trois autres par lesquelles ils ressem-
blent aux hommes : comme les anges, ils lisent dans
I'avenir, portent des ailes et volent, en un instant,
d’une extrémité a I'autre de la terre : mais ils mangent,
ils boivent et se reproduisent & la manidre des hom-
mes *. De plus, ils ont tous pour origine les réves las—
cifs, qui troublaient les nuits de notre premier pére,
pendant les années qu’il a passées dans la solitude °,
et aujourd’hui encore, chez ses descendants, la méme
cause engendre les m&mes effets °. De 13, chez les Juifs

A. Trasté Berachoth, fol. 6 recto. Un autre docteur va jusqu'a ac-
cuser les démons d’user par le frottement de leurs mains les vé-
tements des rabbins, 1777 f9IND 192 13377 18D 0. b

2. Zend Av., t. 11, pag. 336.

3. Un dew appelé Eschem dit lui-méme que, dans ce cas, il con-
coit comme une femme qui a eu commerce avec quelqu’un. Zend

Av., t. I, pag. 408, Vendidad sadé,
"~ 4. Ce passage a été traduit en latin par Buxtorf, da.ns son Lexicon
Thalmudscum, p. 2339.

B, Ib. supr.

6. Voy. dans le n»an mm") 13w Y137 pag. 108 verso de I'édit.
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comme chez les Parses, certaines formules de priére
dont la vertu est de prévenir ce malheur'. Enfin, ce
sont les mémes fantdmes, les mémes terreurs qui les
assiégent, les uns et les autres, i leurs derniers in~
stants. A peine ’homme est-il mort, disent les livres
Zends, que les démons viennent I'obséder et V'interro-
ger®. Le Daroudj (le démon) Nésosch arrive, sous la
forme d’une mouche, se place sur le mort et le frappe
cruellement *; ensuite, lorsque I'dme séparée du corps
arrive prés du pont Tchinevad qui sépare notre monde
du monde invisible, elle est jugée par deux anges dont
Pun est Mithra, aux proportions colossales, aux dix
mille yeux, et dont la main est armée d’une massue *.
Les rabbins, en conservant le méme fond d’idées, ont
su le rendre plus effrayant encore. « Lorsque 'homme,
« disent-ils, au moment de quitter ce monde, vient &
« ouvrir les yeux, il apercoit dans sa maison une lueur
« extraordinaire et devant lui I'ange du seigneur, vétu
« de lumiére, le corps tout parsemé d’yeux et tenant a
« la main une épée flamboyante ; & cette vue, le mou-
« rant est saisi d'un frisson qui pénétre a la fois son

d’Amsterdam, un extrait fort curieux de Rabi Mena'hem le babylo-
nien.

1. Zend. Av,, t. 11, pag. 408. — Kitzour, édit. citée dans la note
précédente, pag. 92 verso et pag. 43 recto.

2. Zend Av., t. 11, pag. 164.

3. Zend Av., t. 11, pag. 346.

4. Zend Av., t. 11, pag. 114, 131, — Ib. t. 1II, pag. 205, 206, 211-
229,
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« esprit et son corps. Son &me fuit suceessivement
« dans tous ses membres, comme un homme qui vou-
« drait changer de plaee. Mais voyant qu’il est impos-
« sible d’échapper, il regarde en face celui qui est la
« devant lui et se met tout entier en sa puissance.
« Alors, si c’est un juste, la divine présence se montre
« & lui et aussitdt I'dme s’envole loin du eorps'. » A

cette premiére épreuve en succéde une autre que l'on
appelle la question ou I'épreuve du tombeau (VI3'M
"9p)*. « A peine le mort est-il enfermé dans le sé-
« pulere, que I'dme vient de nouveau s'unir a lui, et
« en ouvrant les yeux, il voit & ses cdtés deux anges,
« venus pour le juger. Chacun d’eux tient & la main
« deux verges de feu (d’autres disent des chaines de
« fer), et I'ame ot le- corps sont jugés en méme temps
« pour le mal qu’ils ont fait ensemble. Malheur a
« ’bomme s’il est trouvé coupable, car personne ne le
« défendra! Au premier coup dont on le frappe, tous
'« ses membres sont disloqués ; au second, tous ses os-
« sements sont rompus. Mais aussitit son eorps est re-

4. Zohar, 3° part., sect. Xw3, pag. 126 verso, éd. Amsterdam. En
prenant le fond de ce tableau dans le Zohar, nous y avons joint
quelques détails empruntés du Kistzour, pag. 20 et 21.

2. D’aprés leg kabbalistes, ces éprauves sont au nombre de sept :
1° la séparation de I'dme ot du corps ; 2¢ la récdpitulation des actes
de notre vie; 3° le moment de la sépulture ; 4° I'épreuve ou le juge-
ment du tombeau ; 5° le moment oli le mort encors animé par I'es-
prit vital (©E3), sent la morsuse des vers; 6° les chaumams de I'en-
fer ; 7° la métempsycose. Zohar, Ib. supr.
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« construit et le supplice recommence®’. » Ces tradi-
tions doivent avoir & nos yeux d’autant plus de prix
qu’elles sont empruntées presque littéralement an Zo-
har d’ou elles ont passé dans les écrits purement rab-
biniques et dans les recueils populaires. A ces croyan-
ces nous pouvons ajouter une foule d’usages et de pra-
tiques religieuses, également commandés par le Thal-
mud et par le Zend Avesta. Ainsi le Parse, apras avoir,
le matin, quitté son lit, ne peut faire quatre pas avant
d’avoir passé autour de ses reins la ceinture sacrée,
appelée Kosti?; sous prétexte que pendant la nuit, il a
6été souillé par le contact des démons, il ne peut toucher
aucune partie de son corps avant de s'étre jusqu’'a trois
fois baigné les mains et le visage *. On trouvera, chez
I’observateur de la loi rabbinique, les mémes devoirs
appuyés sur la méme raison*; seulement le Kosti est
remplacé par un vétement d’une autre forme®. Le dis-
ciple de Zoroastre et le sectateur du Thalmud se croient

1. Mémes passages du Zohar et du Kitzour,

2. Zend Av., t. 11, pag. 409, Vendidad sads,

3. Thom. Hyde, relig. veterum Persarum, pag. 463 et 477,

4. Orach Cha¥m, pag. 34. La méme chose est recommandée par
les kabbalistes. Selon ces derniers, 'dme supérieure nous aban-
donne durant le sommeil et il ne nous reste alors que I'dme vitale,
incapable de défendre le. corps des esprits impurs et des émana-
tions de la mort. Zohar, 1t part., sect. 2w". ~— Voyez aussi le
Thalmud, Traité du Sabbat, chap. 8.

8. Ce vétement appelé Quatre-Coins (D30 Ya7R) est un carré
long, percé au milieu d’une ouverture par laquelle on passe la téte,
et revétu aux quatre coins, de houppes de laine appelées Tzstzsth.
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également obligés de saluer la lune, dans son premier
quartier, par des priéres et des actions de grices '. Les
pratiques par lesquelles on éloigne d’'un mort ou d'un
nouveau-né les démons qui cherchent a s’en emparer,
sont chez tous deux a peu prés les mémes*. L’une et
V'autre, portant, si je puis m’exprimer ainsi, la dévo-
tion elle-méme jusqu’a la profanation, ont des priéres
et des devoirs religieux pour tous les instants, pour
tous les actes, pour toutes les situations de la vie phy-
sique comme pour toutes celles de la vie morale *; aussi,
quoique la matiére ne soit pas encore prés de nous faire
défaut, est-il temps que ce paralldle touche 2 sa fin. Mais
la bizarrerie, I'excentricité méme des faits que nous

1. Zend Av., t. I, pag. 313. Cet usage subsiste encore aujour-
d’hui sous le nom de Sanctification de la lune. (13357 WYT'P).

2, Chez les Parses, lorsqu’une femme vient d’accoucher, on en-
tretient dans sa chambre, pendant trois jours et trois nuits, une
lampe ou un feu allumé. Zend 4v., t. I, pag. 863.—Th. Hyde, ouvr.
cité, pag. 448. Chez les juifs le méme usage est observé & la mort
d’une personne. On entretient alors ce qu'on appelle une lampe per-
pétuelle (T'on 13). Quant aux cérémonies dont le but est d'éloi-
gner du nouveau-né le démon Lilith, elles sont bien autrement
compliquées. Mais on en trouvera la raison et la description dans le
livre de Raziel. ’

3. On trouvera dans le recueil de litanies appelées leschts sadés,
des formules de priéres que le Parse est obligé de réciter au mo-
ment de se couper les ongles, avant et aprés les fonctions natu-
relles, avart de remplir le devoir conjugal. Zend. Av., t. I, p. 417,
120, 121, 123, 124. Des pritres semblables sont ordonnées aux
juifs dans les mémes circonstances. Voy. Joseph Karo, Schoulchan
Arouch, pag. 2 NDO1 N2 NanAn et le Kitzour, pag. 32 w3y

. ’ 1M
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venons de recueillir ne donne que plus de certitude  la
conséquence que nous en tirons; car ce n’est pas assu-
rément dans des croyances et des pratiques de ce genre
que l'on peut invoquer les lois générales de l'esprit
humain. Nous pensons done avoir démontré que la re-
ligion, c'est-d~dire la civilisation tout entitre des an-
ciens Perses a laissé des traces nombreuses dans toutes
les parties du judaisme : dans sa mythologie céleste,
représentée par les anges ; dans sa mythologie infernale
et enfin dans les pratiques du culte extérieur. Croirons-
nous i présent que sa philosophie, c’est-a-dire la
kabbale, ait seule échappé i cette influence? Cette opi-
nion est-elle probable, quand nous savens que la tra-
dition kabbalistique s’est développée de la méme ma~
niére, dans le méme temps, et s’appuie sur les mémes
noms que la loi orale ou la tradition thalmudique? Mais
a Dieu ne plaise que dans un sujet aussi grave, nous
puissions nous contenter, quelque fondée qu’elle soit,
d’une simple conjecture. Nous allons prendre un & un
tous les éléments essentiels de la kabbale et montrer
leur parfaite ressemblance avee les principes métaphy-
siques de la religion de Zoroastre. Cette maniére de
procéder, si elle n’est pas la plus savante, devra pa-
“raitre au moins la plus impartiale.

1° Le role que I'En-soph, Iinfini sans nom et sans’
forme, remplit dans la kabbale, est donné par la théo-
logie des mages au temps éternel (Zervane Akéréne),

24
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et d'autres disent 3 'espace sans limites . Or, nous
ferons remarquer sur-le-champ que le nom de I'espace .
ou du lieu absolu (DY, makdm) est devenu chez les
Hébreux le nom méme de la divinité. De plus, ce pre-
mier principe, cette source unique et supréme de
toute existence, n’est qu'un dieu abstrait sans action
directe sur les étres, sans commerce efficace avec le
monde, par conséquent sans forme appréciable pour
nous : car le bien et le mal, la lumiére et les ténébres
existent également, sont encore eonfondus dans son
sein *. D’aprés la secte des zervanites, dont I'opinion
nous a été conservée par un historien persan *, le prin-
cipe dont nous venons de parler, Zervine ne serait
lui-méme, comme la Couronne chez les kabbalistes,
que la premiére émanation de la lumiére infinie.

2° On reconnaitra sans. effort le Meimra des traduc-
teurs chaldéens, dans ces mots par lesquels Ormuzd
lui-méme définit I'Honover ou la parole eréatrice :
« Le pur, le saint, le prompt Honover, je vous le dis
« clairement, 6 sage Zoroastre! était avant le ciel,

4. Anquetil Duperron, dans les Mémoires de I Académie des In-
scriptions, t. XXXVII, pag. 584.

2. Tom. I du Zend Av. Vendidad. — Ib., t. I, Trad. du Boun-
Dehesch. Dans ce livre, Ormuzd et Ahrimane sont appelés un seul
peuple du temps sans bornes. .

3. Sharistani, ap. Thom. Hyde de veter. Pers, relig. pag. 297. Al-
tera magorum secta sunt Zervanite qui asserunt lucem produxisse
personas ex Luce, qua omnes erant spirituales, luminos®, domina-
les. Sed quod harum maxima persona, cui nomen Zervan, dubita-
vit de re aligna, ex istd dubitatione emersit Satanas.
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« avant l'eau, avant la terre, avant les troupeaux,
« avant les arbres, avant le feu, fils 4’'Ormuzd, Avant
« 'homme pur, gvant les dews, avant tout le monde
« existdnt, avant tous les biens.,» C’est par cette méine
parole qu'Ormuzd a créé le monde, ¢’est par elle qu'it
agit et qu'il existe!. Mais elle n’est pas seulement an<
téricure au monde; quoique donnés de Dieu, comme
disent les livrés zends?, elle ést éternelle comme lui ;
elle templit l¢ rolé de médiateur entré le temps sans
bornes et les existenées qui s’écoulent de son sein.
Elle renferme la souree et le modéle de toutes les per-
fections, avee la puissince de les réaliser dans les
étres®. Enfin, ce qui achéve de lui donner toitte tes-
semblance avec le verbe kabbalistique, ¢’est qu’elle a
un corps et uneé me, cest-a-dire qu’elle est a la fois
esprit et parole. Esprit, elle n’est rien moins que I'dme
d’0rmuzd, ¢omme ee dernier le dit Ini-méme expres-
sément *; parole ou corps, c’est-a-dire esprit devemu
visible, elle est en m&me temps la loi et I'univers ®.

3 Nous trouvons dans Ormuzd quélque ¢hose de

1. Zend Av., t. T, p. 138.

2. Mémoires de ¥ Académ. des Inscript., t. XXX V]I, pag. 620.

3. Ib. supr. Voici les propres paroles de Fauteur: « L’honover,
« dans 'opinion de Zoroastre, renferme la source et le modele de
« toutes les perfections des &tres, 1a puissance de les produire, et il
« ne s'est manifesté que par une sorte de prolation de la part du
« temps sans bornes etde celle d’Ormuzd. »

4. Zend Av,, t. 11, pag. #45.

3. Zend Av., t. 111, pag. 323 et 595.

24,
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tout & fait semblable & ce que le Zohar appelle une
personne ou un visage (F)¥¥"D). Il est, en effet, la plus
haute personnification de la parole créatrice, de cette
parole excellente dont on a fait son dme. Aussi faut-il
chercher en lui, plutdt que dans le principe supréme,
dans le temps éternel, la réunion de tous les attributs
que l'on donne ordinairement & Dieu et qui en sont la
manifestation, ¢’est-d-dire, dans le langage oriental ,
la lumiére la plus brillante et la plus pure. « Au com-
« mencement, disent les livres sacrés des Parses, Or-
« muzd, élevé an-dessus de tout, était avec la science
« souveraine, avec la pureté, dans la lumiére du
« monde. Ce trone de lumiére (FTIDTN), ce lieu habité
« par Ormuzd , est ce qu'on appelle la lumiére pre-
« miére *. » Il renferme en lui, ainsi que ’homme cé-
leste des kabbalistes, la vraie science, I'intelligence a
son plus haut degré, la grandeur, la bonté, la beauté,
I'énergie ou la force, la pureté ou la splendeur; enfin,
c’est lui qui a créé, ou du moins qui a formé et qui
nourrit tous les étres *. Sans doute on ne peut rien
conclure de ces qualités elles-mémes et de leur res-
semblance avec les Séphiroth. Mais on ne peut s’empé-
cher de remarquer qu’elles sont toutes réunies dans
Ormuzd dont le role, par rapport a l'infini, an temps
et & I'espace sans bornes, est le méme que celui d’A-

1. Zend Av., t. 11, pag. 343,
2. Voy. M. Eugéne Burnouf, Commentaire sur le Jagna, I** chap.
jusqu’a la pag 146.
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dam Kadmon par rapport & I'Ensoph. Et méme, si nous -
en croyons lhistorien que nous avons déja cité, il y
avait chez les Perses une secte fort nombreuse aux yeux
delaquelle Ormuzd, c’était la volonté divine, manifestée
sous une forme humaine et tout éblouissante de lu-
miére '. Il est vrai aussi que les livres zends ne s’ex-
pliquent pas sur I'acte par lequel Ormuzd a produit le
monde, sur la maniére dont il est sorti lui-méme ainsi
que son ennemi du sein de 'Eternel, et enfin sur ce qui
constitue la substance premiére des choses®. Mais Dieu
une fois comparé & la lumiére, la cause efficiente du
monde subordonnée i un principe supérieur, 1'uni-
vers considéré comme le corps de la parole invisible, il
n’est guére possible qu’on n’arrive pas A regarder tous
les 8tres comme des mots isolés de cette éternelle pa-
role ou comme des rayons épars de cette lumiere infi-
nie. Aussi avons-nous rémarqué que le panthéisme
gnostique se rattache plus ou moins au principe fonda-
mental de la théologie des Parses *.

1. Cette secte est celle des Zerdusthiens. Voici leur opinion, rap-
portée par Sharistani dans la traduction(latine de THom. Hyde (de
vet. Pers. relig., pag. 298) : et postquam ‘effluxissent 3000 anni,

“transmisisse voluntatem suam in form4 lucis fulgentis composite
in figuram humanam.

2. Us disent qu'Ormuzd et Ahrimane ont été donnés de Zervan,
le temps éternel ; qu'Ormuzd a donné le ciel, la terre et toutes ses
productions. Mais nulle part le sens de ce mot important n’est clai-
rement déterminé.

3. Cependant il n’est pas sans importance d’observer que dans le
Zend Avesta (1. 11, p. 180), Ormuzd est appelé le corps des corps. Ne
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4° D’aprds les croyances kabbalistiques, comme d’a-
prés le systéme de Platon, tous les étres de ce monde
ont d’abord existé dans le monde invisible, sous une
forme beaucoup plus parfaite; chacun d’eux a dans la
pensée divine son modele invariable qui ne peut se
montrer ici-bas qu’a travers les imperfections de la ma-
tidre. Cette conception, ou le dogme de la préexistence
est confondu avec le principe de la théorie des idées,
‘nous la trouvons également dans le Zend Avesta, sous
"le nom de ferouér. Yoici eomment ce nom est expliqué
par le plus grand orientaliste de nos jours : « On sait
« que par feroudr les Parses entendent le type divin de
« chacun des &tres doués d’intelligence, son idée dans
« la pensée d’Ormuzd, le génie supérieur qui I'inspire
« et veille sur lui. Ce sens est établi tout a la fois par
« la tradition et par les textes'. » L'interprétation d’An-
quetil-Duperron est parfaitement d’accord avec celle-
ci?, et nous ne rapporterons pas tous les passages da
Zend Avesta qui la confirment. Nous aimons mieux si-
gnaler sur un point particulier de cette doctrine, entre

serait-ce pas la substance des substances, le fondement (71o?) des
kabbalistes ¥ M. Burnouf cite aussi un commentaire pehlvi tres an-
cien, od nous voyons, comme dans le Sépher setzirah et le Zohar,
les deux mondes représentés dans le symbole d'un eharbon em-
brasé ; le monde supérieur, c'est 13 flamipe, et la nature visihle, la
matitre enflammée. Comment. sur le Jagna, pag. 172.

4. Comment. sur le Jagna, pag. 270.

2. Voyez le Précss raisonné du systéme théologique de Zoroastre,
Zend Av., t. I1I, pag. 393 et les Mémoires de I Académie des Insoript.,
t. XXX\II, pag. 623.
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les kabbalistes et les disciples de Zoroastre, une coin-
cidence trés remarquable. Nous nous rappelons ce
magnifique passage du Zohar ou les 4mes, au moment
d’étre envoyées sur la terre, représentent & Dieu com-
bien elles vont souffrir éloignées de lui; combien de
miséres et de souillures les attendent dans notre monde:
eh bien ! dans les traditions religienses des Parses, los
férousrs font entendre les mémes plaintes et Ormuzd
leur répond & peu prés comme Jéhovah 3 ces &mes af-
fligées de quitter le eiel. Il leur dit qu’ils sont nés peur
la lutte, pour combattre le mal et le faire disparaitre
de la eréation; qu’ils ne pourront jouir de I'immerta~
lité et du ciel que lorsque leur thehe aura été remplie -
sur laterre*. « Quel avantage ne retires-vous pas de ce
« que, dans le monde, je vous donnerai d’étre dans des
« eorps! Combattez, faites disparaitreles enfants &’ Ahri-
« mane; a la fin je vous rétablirai dans votre premier
« état ot vous serez heureux. A la fin je vous remettrai
« dans le monde, vous serez immortels, sane vieillesse,
« sans mal?. » Un autre trait qui nous rappelle les
idées kabbalistiques, c’est que les peuples ont leurs
feroudrs comme les individus; c’est ainsi que le Zend
Avesta invoque souvent le ferouér de I'Iran, du pays
ou la loi de Zoroastre a ét6 reconnue pourla premidre
fois. Du reste, cette croyance que nous rencontrons
[

XXXV, pag. 640.

1. Mém. de T Acad. des Insoript., t.

2. Zend Av., 1. II, pag. 350.
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également dans les prophéties de Daniel®, était proba-
blement déja trds répandue chez les Chaldéens, avant
leur fusion politique et religieuse avec les Perses.

5° Si la psychologie des kabbalistes a quelque res-
semblance avec celle de Platon, elle en a encore davan-
tage avec celle des Parses, telle qu'on la trouve ensei-
gnée dans un recueil ‘de traditions fort anciennes,
reproduit en grande partie par Anquetil-Duperron,
dans lgs Mémoires de 1’Académie des Inscriptions®. Rap-
pelons-nous d’abord que, d’apres les idées kabbalisti-
ques, il y a dans I'dme humaine trois puissances par-
faitement distinctes I'une de I'autre, et qui ne demeurent
unies que pendant notre vie terrestre : au degré le plus
élevé est 1'esprit proprement dit (F2W)), pure éma~
nation de l'intelligence divine, destinée a rentrer dans
sa source et que les souillures de la terre ne peuvent
pas atteindre : au degré le plus bas, immédiatement au-
dessus de la matiére est le principe du mouvement et
de la sensation, I'esprit vital (%53) dont la tiche expire
surles bords de la tombe ; enfin entre ces deux extrémes
vient se placer le siége du bien et di mal, le principe
libre et responsable, la personne morale (') ®. Nous
devons ajouter qu’'a ces trois éléments principaux, plu-
sieurs kabhalistes et quelques philosophes d’une grande

1. Chap. X, v. 10 et sg.

2. Tom. XXXVII, pag. 646-648.

3. Yoy. La 2° partie. Chap. I, Opsnion des kabbalistes sur I'dme
humasne. o
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autorité dans le judaisme' en ont ajouté deux au-
trés dont I'un est le principe vital, séparé du principe
de la sensation, la puissance intermédiaire entre I'ame
et le corps ({1r1) ; l'autre est le type, ou, sil'on veut,
I'idée qui exprime la forme particuliére de l'individu
ey, obx, NDavT). Cette forme descend du ciel
dans le sein de la femme au moment de la conception,
et s’envole trente jours avant la mort. Ce qui la rem-
place durant ce temps-la, n’est plus qu'une ombre
informe. Or, telles sont précisément les distinctions
établies dans I'ame humaine par les traditions théolo-
giques des Parses. Le type individuel sera reconnu
sans peine dans le Ferouér qui, aprés avoir existé pur
et isolé dans le ciel, est obligé, comme nous I'avons vu
plus haut, de se réunir au corps. Le principe vital,
nous le retrouvons d’'une maniére non moins évidente
dans le Djan dontle role, dit 'auteur que nous avons
pris pour guide, est de conserver les forces du corps
et d’entretenir I’harmonie dans toutes ses parties, Ainsi
que la’Haiah des Hébreux, il ne participe pas au mal
dont 'homme se rend coupable; il n’est qu'une sorte
de vapeur légere qui s’éléve du cceur et doit, apres la
mort, se confondre avec la terre. L’ Akko est au contraire
le prihcipe le plus élevé. 11 est au-dessus, comme le
principe précédent est an-dessous du mal. C’est une

4. Moise Corduero, dans son livre intitulé le Jardin des Gre-
nades (003197 DTD). — Voyez aussi Rab. Saadiah dans son livre
des Croyances et des Opsnions, sect. VI, chap. 2.
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sorte de lumié¢re venue du ciel et qui doit y retourner,
quand notre corps sera rendu & la poussiére. C’est V'in-
telligence pure de Platon et des kabbalistes, mais res—
treinte i la connaissance de nos devoirs, a la prévision
de la vie future et de la résurrection, en un mot, la
conscience morale. Vient enfin ’dme proprement dite,
ou la personne morale, une malgré la diversité de ses
facultés et seule responsable de nes actions devant la
justice divine'. Une autre distinetion beaucoup moins
philosophique, mais également admise par les livres
- zends, c'est celle qui, faisant 'homme & l'image de
Punivers, reconnait dans la conscience humaine deux
principes d’action entitrement opposés, deux kerdars,
dont 'un, venu du ciel, nous porte vers le bien; tandis
que l'autre, créé par Ahrimane, nous entraine a faire
le mal®. Ces deux principes, qui cependant n’excluent
pas la liberté, occupent une trés grande plaee dans le
Thalmud et dans la kabbale, ou ils sont devenus le bon
et le mauvais désér (IND XY, YW1 “X’); peut-dtre
aussi le bon et le mauvais ange.

6° La conception méme d’Ahrimane, malgré son

1. L'Ame peoprement dite, ou la personne morale, se compose
elle-méme de trois facultés : 4° le principe de la sensation; 2° le
Roé ou l'intelligence proprement dite ; 3° le Rotlan qui parait tenir
a la fois du jugement et de Pimagination. Ces trois facultés sont
inséparables et ne forment qu'une seule dme. Du reste, j’'avoue que
cette partie de la psychologie des Parses m’a semblé trés obscure
dans le mémoire d’Anquetil.

2. Mém. de ¥ Acad. des Inscesp., passage eité.
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caractére purement mythologique, a été conservée
dans les doctrines de la kabbale; car les ténébres et
le mal sont personnifiés dans Sama#l, comme la lu-
miére divine est représentée dans toute sa plénitude
par 'homme eéleste. Quant a I'interprétation métaphy-
sique de ce symbole, a savoir que le mauvais principe
c’est la matiére, ou, comme disent les kabbalistes,
I’écorce, le dernier degré de l'existence, on pourrait
la trouver sans aucune violence dans la secte des zer-
dustiens, qui établissait entre la lumiére divine et le
royaume des ténébres le méme rapport qu’entre un
eorps et son ombre ‘. Mais un autre fait encore plus
digne de notre attention, car il n’existe pas ailleurs,
c’est qu'on trouve dans les parties les plus anciennes
du code religieux des Parses, cette opinion kabbalis-
tique que le prince des ténébres, que Samagl, perdant
la moitié de son nom, deviendra, 3 la fin des temps,
un ange de lumiére et rentrera, avec tout ce qui était
maudit, dans la grice divine. « Cet injuste, cet
« impur, dit un passage du Yagna, ce roi' ténébreux
« qui ne comprend que le mal; a la résurrection, il
« dira I'Avesta; exécutant la loi, il I'établira méme
« dans la demeure des damnés (les darwands) *. » Le
Boun-Dehesch ajoute qu’on pourra voir alors, d’'un cdté
Ormuzd et les sept premiers génies, de I'antre Ahri-

i Thom. Hyde, ouvrage cité, pag. 296 et 298, chap 22,
2. Zend Av, t. 11, pag. 169.
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mane et un pareil nombre d’esprits infernaux, offrant
ensemble un sacrifice & 'Eternel, Zervane Akéréne !.
Enfin, 2 toutes ces idées métaphysiques et religieuses
nous ajouterons un systéme de géographie assez étrange
que 'on trouve également, avec de légdres variantes,
dans le Zohar et dans les livres sacrés des Parses.
Selon le Zend Avesta 2 et le Boun-Dehesch®, la terre
est divisée en sept parties (keschvars), arrosées par au-
tant de grands fleuves, et séparées 'une de 'autre par
Veau versée au commencement. Chacune d’elles forme
comme un monde 3 part et porte des habitants d’une
nature différente : les uns sont noirs, les autres blancs;
ceux—ci ont le corps couvert de poils & la maniére des
animaux; ceux-li se distinguent par quelque auire
conformation plus ou moins bizarre. Enfin, une seule
de ces grandes parties de la terre a requ la loi de Zo-
roastre; les six autres sont abandonnées aux dews. Voici
maintenant sur le' méme sujet l'opinion des kabba-
listes. Nous nous bornerons, en la rapportant, au role
de tradueteur. « Quand Diéu créa le monde, il étendit
« au dessus de nous sept cieux, et forma sous nos
« pieds un méme nombre de terres. Il fit également
« sept fleuves, et composa la semaine de sept jours.
« Or, comme chacun de ces cieux a ses constellations
« & part et renferme des anges d’'une nature particu-

1. Zend Av., t. I, pag. 418.
2. Zend Av., t. 1, pag. 470.,
3. Zend Av., t. I, pag. 363.
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« li¢re, il en est de méme des terres qui sont en bas.
« Placées les unes au-dessus des autres, elles sont toutes
« habitées, mais par des étres de diverses natures,
« comme il a été dit pour les cieux. Parmi ces tres,
« les uns ont deux visages, les autres en ont quatre,
« d’autres n’en ont qu'un. Ils ne se ressemblent pas
« davantage par leur eouleur: il en est de rouges, de
« noirs et de blancs. Ceux-ci ont des vitements;
« ceux-1a sont nus comme des vers. Si 'on objecte que
« tous les habitants de ce monde sont également sortis
« d’Adam, nous demanderons s’il est possible qu’Adam
« se soit transporté dans toutes ces régions pour les
« peupler de ses enfants? Nous demanderons combien
« de femmes il aurait eues alors? Mais non, Adam n’a
« existé que dans cette partie de la terre qui est la
« plus élevée et quenveloppe le ciel supérieur . »
La seule différence qui sépare cette opinion de celle
des Parses, c’est qu’au lieu de regarder les sept parties
de la terre comme des divisions naturelles d’'une méme
surface, elle nous les représente enveloppées les unes
dans les autres et semblables, dit le texte, aux pelures
d’un oignon (T9¥3 93> Pox Sy poR).

Tels sont, dans toute leur simplicité, sans apcun ar-

1. Zohar, 3° part., pag. 9 verso et 10 recto de I'édition d’Am-~
sterdam, sect. X3p"1. Nous nous faisons un devoir d'observer que
les idées ne se suivent pas aussi bien dans le texte. Nous avons
ét6 obligé d’écarter beaucoup de répétitions et de digressions, non

seulement inutiles, mais extrémement fastidieuses et beaucoup trop
longues & rapporter.
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- rangement systématique , les éléments qui constituent
le fond commun de la kabbale et des idées religieuses
nées sous l'influence du Zend Avesta. Quels qu’en
soient le nombre et l'importance, nous reculerions
encore devant la conséquence qui résulte de ce pa-
rallele, si nous n’avions également trouvé dans les li-
vres sacrés des Parses, toute la miythologie céleste et
infernale, une partie de la liturgie et méme quelques~
uns des dogmes les plus essentiels du judaisme. Ce=
pendant, & Dieu ne plaise que nous accusions les kab-
balistes de n’avoir été que de serviles initateurs ;
d’avoir adopté sans examen, ou du moins sans meodi-
fication, en se bornant & les couvrir de I'autorité des
livres saints, des idées et des croyances tout i fait
étrangéres. En thése générale, il est sans exemple
qu'un peuple, si forte que soit sur lui I'astion d’un
autre peuple, en soit venu 4 abdiquer sa véritable
existence, qui est I'exercice de ses facultés intérieures,
pour se contenter d'ume vie, et, si je puis m’exprimer
ainsi, d'une 4me d’emprunt. Or, il est impossible de
considérer la kabbale comme un fait isolé, comme un
accident dans le judaisme ; elle en est au contraire la
vie et le ceeur; car si le Thalmud s’est emparé de tout
ce qui concerne la pratique extérieure, ’exécution ma-
térielle de la loi; elle a gardé pour elle exclusivement
le domaine de la spéculation, les plus redoutable$ pro-
blémes de la théologie naturelle et révélée, sachant
d’ailleurs exciter la vénération du peuple en montrant
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elle-méme, pour ses grossiéres croyances , un respect
inviolable, et en lui laissant entendre qu’il n’y avait
rien dans sa foi ou dans son culte qui ne s’appuyat
sdr un mystére sublime. Elle le pouvait sans user d’ar-
tifice, en portant a ses dernidres conséquences le prin-
cipe de la méthode allégorique. Aussi avons-nous vu
& quel rang elle a été élevée par le Thalmud et quel
ascendant elle a su exercer sur l'imagination popu-
laire. Les sentiments qu’elle inspirait autrefois se sont
eonservés jusque dans les temps les plus rapprochés
de nous; car, c'est en s’appuyant sur des idées kabba-
listiques que Sabbatai-Zévy, ce moderne Barchochebas,
avait ébranlé pour un instant tous les Juifs de Yumi-
vers !. Ce sont eneore les mémes idées qui, vers la fin
du xvirr® sjdcle, ont excité la plus vive agitation parmi
les Juifs de la Hongrie et de la Pologne?, donnant nais-
sance 3 la secte des zoharites, des nouveanx ‘hassidim,
et conduisant des milliers d’Israélites dans le sein du
christianisme. A considérer maintenant la kabbale en
elle-méme, il est impossible de n’y pas voir un immense
progres sur la théologie du Zend Avesta. Ici, en effet,
quoique moins absolu qu’on ne le pense communément,
quoique né en principe-dans une religion qui reconnait
un seul étre supréme, le dualisme est la pierre angulaire

1. Voy. Lacroix, Mémoires de I’empire Ottoman, p. 259 et suiv. —
Peter Beer, ouvr. cit., t. II, p. 260 et suiv. — Basnage, Histoire des
Juifs, liv. IX, etc.

2. Voy. I'Appendice 4 1a fin de ce volume.
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del'édifice: Ormuzd et Ahrimane ont seuls une existence
réelle, un caractére divin et une vraie puissance; tandis
que I'Eternel, ce temps sans bornes dont ils sont sortis
I'un et 'autre, est, comme nous I'avons dit, une pure
abstraction. En voulant le décharger de la responsa~
bilité du mal, on lui a enlevé le gouvernement du
monde et par conséquent toute participation au bien ;
on ne lui a laissé qu'un nom avec une ombre d’exis-
tence. Ce n’est pas encore tout : dans le Zend Avesta,
comme dans les traditions postérieures qui s’y ratta—
chent, toutes les idées relatives au monde invisible,
tous les grands principes de I'intelligence humaine sont
encore enveloppés dans un voile mythologique qui les
fait prendre pour des réalités visibles et des personnes
distinctes, faites a I'image de 'homme. Dans la doc-
trine des kabbalistes, les choses nous présentent un
tout autre caractére : c’est le monothéisme qui est le
fond, la base et le principe de tout; le dualisme et
toutes les autres distinctions, quelles qu’elles soient,
n’existent plus que dans la forme. Dieu seul, le Dieu
unique et supréme, est a la fois la cause, la substance
et I'essence intelligible, la forme idéale de tout ce qui
est; il n’y a d’opposition, de dualisme qu’entre I'étre
et le néant, entre la forme la plus élevée et le degré le
plus infime de I'existence. Celle-la, c’est la lumiére ;
celui-ci représente les téndbres. Les tén¢bres ne sont
donc qu’une négation, et la lumiére, comme nous I'a-
vons plusieurs fois démontré, c’est le principe spiri-
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tuel, c’est I'éternelle sagesse, c’est I'intelligence infinie
qui crée tout ce qu’elle congoit et congoit ou pense par
cela seul qu’elle existe. Mais 8’il en est ainsi; s'il est
vrai qu'd une certaine hauteur I'dtre et la pensée se
confondent, les grandes conceptions de I'intelligence
ne peuvent plus seulement exister dans I'esprit, elles
ne représentent pas de simples formes dont on fait
abstraction & volonté ; elles ont une valeur substantielle
et absolue, c’est-d-dire qu'on ne peut les séparer de
I’éternelle substance. Tel est précisément le caractére
des Séphiroth, de 'Homme céleste, du Grand et du
Petit Visage, en un mot de toutes les personnifications
kabbalistiques , bien différentes, comme on voit, des
réalisations individuelles et mythologiques du Zend
Avesta. Cependant le cadre, le dessin extérieur du Zend
Avesta est resté, mais le fond a complétement changé
de nature, et la kabbale nous offre, par le fait méme de
sa naissance , un curieux, spectacle, celui d’'une my-
thologie passant & I'état de métaphysique, sous I'in-
fluence méme du sentiment religieux. Cependant ,
malgré tant d’étendue et de profondeur, le systéme
qui a été le fruit de ce mouvement n’est pas encore une
de ces ceuvres ou la raison humaine fasse un libre
usage de ses droits et de sa force; le mysticisme lui-
méme ne 8’y produit pas sous sa forme la plus élevée,
car il reste encore enchainé a une puissance extérieure,
celle de la parole révélée. Sans doute, cette puissance

est plus apparente que réelle; sans doute, I'allégorie a
. i
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bientdt fait de la lettre sainte un signe complaisant qui
exprime tout ce qu'on veut, un instrument docile au
service de V'esprit et de ses plus libres inspirations ;
mais toujours est-il que ce procédé méme, qu’il soit
Ieffet d'un calcul ou d’une illusion sincdre, eef ant
d’abriter des idées nouvelles sous quelque texte sécu-
laire, est la conséaration d’un préjugé fatal a la vraie
philosophie. C’est ainsi que la kabbale, quoique née
sous U'influence d’une civilisation étrangére et malgré
le panthéisme qui est au fond de toutes ses doctrines,
g cependant un caractére religieux et national. Cest
ainsi qu'en se réfugiant sous 'autorité de la Bible et
ensuite de la loi orale, elle a conservé toutes les ap-
parences d’'un systéme de théologie, et de théologie
judaigue. i1 restait donc eneore, pour la faire entrer
dans D'histoire de la philosophie et de I'humanité, &
détruire ces apparences i 4 la montrer sous son vrai
jour, c’est-a-dire comme un produit naturel de I'esprit
bumain. Ce progrés, .comme nous I'avons déja dit,
g’est accompli lentement, mais d’une manjére d’autant
plus sfire, dans ]a capitale des Ptolémées. L3, en effet,
les traditions hébraiques franchirent pour la premiére
fois le seuil du sanctuaire et se répandirent dans le
monde, mélées & beaucoup d’idées mouvelles, mais
sans rien perdre de leur propre substance. Les dépo-
sitaires de ces vieilles traditions, en voulant reprendre
~ un bien qu’ils supposaient leur appartenir, accueil-
lirent avec ardeur les plus nobles résultats de la phi-
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losophie graeque, les confondant de plus en plus avec
leurs propres croyances, ®’un autre cité, les prétendus
héritiers de la civilisation grecque, s’accoutumant peu
a peu & ce mélange, ne sangérent plus qu'a lui donner
I'organisation d’un systtme el le raisonnement at
Yintuition, la philosophie et 1a théologie devaient 4tre
également représentés. Clest aimsi que seforma {'école
d’Alexandrie, ce résumé drillant et profond de toutes
les idées philosophiques et religieuses de l'antiquité.
Ainsi s'explique la ressemblance, j'oserais presque
dire l'identité que nous avons trouvée sur tous les
points essentiels, entre le néoplatonisme et la kabhale.
Mais une fois enirée par cette voie dans le fond com-
maun de l'esprit humain, la kabbale n’en continua pas
moins, chez les Juifs de la Palestine, A se transmettre
exclusivement par la traditien dans un petit .cepcle
d’élus 4t . ge regamder comme lo seeret d’'Isratl. Cest
dans cet état qu’elle a été intraduite en Europe , .6t
qu’elle a toujoixrs été enseignée jusqu’a la.publication
du Zohgr. Ici commence un nouvel ordre de recher-
ches, & savoir : Quelle influence la kabbale a exereée
sur la philosophie harmétique et mystique qui a jeté
en Europe un si vif éclat depuis le commencement du
xv* jusqu’a la fin du xvi’® sidale, dont Raymond Lulle
peut $fre xegardé comme le premier, et Francois Mer-
curicus van Helmont comme le .dernier représentant.
Ce sera peut~-8ire le sujet d'um second ouvrage .qui

powrra dlre negandé comme lo complément de celui~ci.
25,
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Mais le but que nous nous sommes proposé relative-
ment au systdme kabbalistique proprement dit, nous
pensons l'avoir atteint, et il ne nous reste plus qu’a
' énoncer, dans une récapitulation rapide, les résultats
que nous croyons avoir obtenus.

1° La kabbale n’est pas une imitation de la philo-
sophie platonicienne, car Platon était inconnu dans la
Palestine o le systéme kabbalistique a été fondé; en-
suite , les deux doctrines, malgré plusieurs traits de
ressemblance dont on est frappé au premier coup
d’eil, différent totalement 1'une de I'autre sur les points
les plus importants.

- 2° La kabbale n’est pas une imitation de V'école d’A-
lexandrie ; d’abord parce qu’elle est antérieure a V'é-
cole d’Alexandrie; en outre parce que le judaisme a
toujours montré a I'égard de la civilisation grecque
une aversion et une ignorance profondes, dans le méme
instant ol il plagait la kabbale au rang d’une révéla-
tion divine.

3° Lakabbale ne peut pas &tre regardée comme I'ccu-
vre de Philon, bien que les doctrines de ce théologien
philosophe renferment un grand nombre d’idées kabba-

listiques. Philon n’aurait pu transmettre ces idées a
ses compatriotes demeurés en Palestine, sans les ini-
tier en méme temps i la philosophie grecque. Il était
incapable, par la nature de son esprit, de fonder une
doctrine nouvelle. De plus, il serait impossible de trou-
ver, dans les monuments du judaisme, les moindres
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traces de son influence. Enfin, les écrits de Philon sont
plus récents que les principes kabbalistiques dont on
trouve soit l'application, soit la substance, dans la
version des Septante, dans les proverbes de Ben Sirah
et dans le livre de la Sagesse.

4° La kabbale n’est pas un emprunt fait au christia-
nisme, car tous les grands principes sur lesquels elle
s’appuie sont antérieurs & I'avénement du Christ.

5° Les ressemblances frappantes que nous avons
trouvées entre cette doctrine et les croyances de plu-
sieurs sectes de la Perse, les rapports nombreux et bi-
zarres qu'elle nous présente avec le Zend Avesta, les
traces que la religion de Zoroastre a laissées dans toutes
les parties du judaisme et les relations extérieures qui,
depuis la captivité de Babylone, n’ont pas cessé d’exi-
ster entre les Hébreux et leurs anciens maitres, nous
ont fait conclure que les matériaux de la kabbale ont
été puisés dans la théologie des anciens Parses : mais
nous croyons avoir démontré en méme temps que cet
emprunt ne détruit pas I'originalité de la kabbale; car, -
au dualisme en Dieu et dans la nature, elle a substitué
P'unité absolue de cause et de substance. Au lieu d’ex-
pliquer la formation des &tres par un acte arbitraire de
deux pouvoirs ennemis, elle nous les représente comme
les formes diverses, comme des manifestations succes-
sives et providentielles de V'intelligence infinie. Enfin,
dans son sein, les idées prennent la place des person-
nificationsréalisées, et1a métaphysique succéde dla my-
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thologie. Nous djouterons que telle nous parai¢ étre la
loi universelle de l'esprit humain. Point d’originalité
absolue; mais aussi, d'un peuple et d'un didcle & un
autre, point de servile imitation. Quoi que rHous puis-
sions faire pour conquérir, dans le domaine des scierices
morales, une indépendance sans limites', ld chaine de
la tradition se montrera toujours dans nes plus hardies
découvertes; et si immobiles que mous paraissions
quelquefois sous 'empire de la tradition et de Fauto-
rité, notre intelligence fait du cheniin, nos idées se trans-
forment avec la puissance méme qui pése sur elles, et
' une révolution est sur le point d’éelater.
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L
EA SECTE DES NOUVEAUX ’HASSIBIM.

La secte kabbalistiGue des Zoharites a été précédée par celle des
nouveaux 'Hassidim, c’est-d-dire des nouveaux saints, ou des nou-
veaux piétistes !, fondée en 1740, par un rabbin polonais appelé
Israél Baalschem, ou Israél le Thaumaturge *, et dont le centre était
la ville de Medziboze, dans la province de Podolie. En peu de temps
elle s’étendit, non seulement dans la Pologne, mais dans toute la
Valachie, dans la Moldavie, en Hongrie, particulitrement dans les
environs de la Galicie, et aujourd’hui encore elle est loin d’étre
éteinte. Elle a son culte, ses livres, ses docteurs & part, désignés sous
le nom de Justes (Tsadskim), et prenant ses articles de foi pour Iex-
pression compléte, pour I’expression unique de la vérité, telle qu’il
est donné & I'homme de la connaitre ici-bas, elle repousse toute
autre influence, tout élément de civilisation et toute culture qui

1. LesJuifs désignent en général sous le nom de *Hassid (77DF1) quiconque se
distingue parmi eux par une stricte observance de toutes les lois religieuses,
jointe & une vie ascétique et entitrement voude A la pénitence ; celul qui fait de
1a piété le but et 1'occupation de toute sa vie.

2. Le nom de Baalschem (22 ’-m:\) signifie littéralement le mattre du
nom. 11 s'applique A certains kabbalistes pratiques, & qui 'on accorde la vertu
d’opérer des miracles et des cures merveilleuses au moyen des différents noms
deDieu, an moyen d’une sorte de théurgie kabbalistique. Voy. letexte, 2¢ partie,
ch, III,
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n'est pas sortie de son sein. Elle oppose la plus énergique résistance
aux efforts que fait le gouvernement russe pour civiliser, et sans
doute pour convertir & la religion nationale les juifs répandus
dans ses immenses possessions. Elle a pris pour base de sa doc-
trine le Zohar, mais en substituant, pour la multitude, la foi aveugle
aux raisonnements métaphysiques, et en tempérant par une mo-
rale semi-épicurienne, les austérités de la vie contemplative. Plus
franche que les anciens kabbalistes, elle a rejeté ouvertement toutes
les pratiques extérieures , tout I'échafaudage des préceptes thalmu-
diques, incompatibles, & ses yeux, avec une connaissance plus
profonde de la nature divine. Elle ne reconnait pas d’autre culte
que la priére élevée jusqu’a la contemplation, jusquau ravissement
et & I'extase; elle n'admet pas d’autre enseignement, outre le Zo—
har, que l'interprétation symbolique des écritures saintes dans la
bouche des justes, c’est-2-dire de ses chefs. En vertu de ce principe
kabbalistique, que le juste est I'expiation de l'univers, elle accorde a
ses chefs des pouvoirs spirituels d’une nature extraordinaire, comme
celui d’absoudre I'homme de ses péchés, de le délivrer d'un danger
imminent, de le guérir par sa seule priére des maladies les plus in-
#curables; mais 4 la condition que celui qui souffre aura foi dans
cette intervention surnaturelle. Du reste, cette intervention n’est pas
absolument indispensable, chacun peut obtenir les mémes résultats
ens’unissant étroitement 4 Dieu ; car dans cette union mystique estla
véritable science, la véritable puissance et 'accomplissement de tous
nos veeux. A ces idées viennent se méler de superstitieuses Iégendes,
des habitudes grossiéres et des préjugés de toute espéce, fruits de
l'ignorance, de la dégradation civile et d’'une misére séculaire.

Un homme de beaucoup d’esprit et de savoir, qui, aprés avoir
traversé les plus étranges vicissitudes, aprés avoir connu toutes les
superstitions et toutes les miséres, s'est reposé finalement dans la
philosophie de Kant, Salomon Maimon, dans ses mémoires?, nous a
laissé quelques détails assez piquants sur cette secte a laquelle il
avait été affilié. Nous croyons donc bien faire en traduisant ici quel-

1. Salomon Maimon’s Lebensgeschichte, vonthm selbst geschrieben und heraus-
gegeben von K. P. Moritz. 2 vol. in-12. Barlin, 1792, L’extrait que nous allons
traduire appartient au t. ler, chap. XIX.
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ques passages de son Wwre trop peu connu et devenu extrémement
rare; mais auparavant nous regardons comme un devoir de préve-
nir nos lecteurs que Salomon Maimon, 3 'exemple de son maitre en
philosophie, & I'exemple de Kant, dont au reste il n’a guére pris que
le scepticisme, est d’'une sévérité extréme pour toutes les opinions
mystiques, et particuliéerement pour la kabbale; sans doute pour
faire oublier son exaltation premiére. Voici donc en quels termes,
aprés avoir traité avec beaucoup de rigueur les kabbalistes pratiques,
les thaumaturges, les auteurs de cures merveilleuses au moyen des
noms divins, il s’exprime sur le compte des kabbalistes spéculatifs,
des fondateurs de la secte des nouveauwx ’Hassidim.

« D’antres, d’un génie supérieur, d’'une 4me plus noble, se propo-
saient un but bien autrement élevé. Persuadés que pour étre utiles &
la cause générale et A leur cause particuliére, ils avaient besoin
d’étre investis de la confiance du peuple, ils voulurent prendre sur
lui de I'ascendant, mais pour I’éclairer. Leur plan était donc tout &
la fois politique et moral. D’abord on put croire qu’ils voulaient seu-
lement débarrasser I'organisation morale et religieuse des juifs des
abus qui 8’y étaient introduits; mais ces réformes partielles devaient
nécessairement faire crouler le systéme tout entier.

« Les principaux points sur lesquels portaient leurs attaques
étaient les suivants : 4° La science rabbinique, qui au lieu de sim- -
plifier les préceptes religieux et de les rendre intelligibles pour tous,
tend au contraire  les compliquer et & les rendre incertains; qui,
en outre, s'attache exclusivement a I'étude de la loi, au lieu de s'oc-
cuper surtout des moyens de la mettre en pratique. Ainsi, certaines
dispositions de cette loi, entiérement tombées en désuétude, comme
celles qui réglent les sacrifices, les purifications et quelques autres
du méme genre, sont approfondies avec autant de soin que celles
dont P'usage n'a pas cessé. Ils reprochaient enfin i cette méme
science de ne tenir compte, dans la pratique elle-méme, que des cé-
rémonies extérieures, et de perdre de vue leur but moral. Iis s’atta-
quaient, en deuxiéme lieu, a 1a piété mal entendue de ceux qui se li-
vraient & la pénitence. Les hommes dont nous parlons s’efforcaient
sans doute de pratiquer la vertu ; mais comme la raison n’était pas la
source de leurs croyances, et que par 1A méme ils se faisaient une
fausse idée de Dieu et de ses attributs, ils devaient nécessairement
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méconinalire aussi Ia vriie vertu et s'en créef une d’aprés leur ima-
gination. Aussi, tandis que Famour de Dieu et le désir de lui ressem-
bler auraient do les portera se soustraire 4 'esclavage des sensetdes
passions, et & se¢ conduire d'apreés les lois d’'une volonté libre guidée
par la raison, ils cherchaient bien plutdt & anéantir leurs sens et
leurs passions en détruisant en méme temps leurs forces elles-ma-
mes, comme je I'ai démontré ailleurs par quelques exernples déplo-
rables.

« Les réformateurs ou éclaéreurs demandaient au contrdire, comme
condition indispensable de la vraie vertu, 1a sérénité de I'Ame et on
esprit disposé A toute espdce d’activité; ils ne se contentaient pas de
permettre, mais ils recommandaient 'usage modéré de toutes les
jouissances, afin de conserver cette sérénité si précieuse. Leur culte
divin consistait & se détacher librement du corps, c’est-d-dire d dé-
tourner leur pensée de tout ce qui n’est pas Dieu, sans en excepter
leur moi individuel, et & s’unir complétement & Dieu ; de 13 une sorte
de négation d’eux-mémes, qui leur faisait mettre sur le compte de
la divinité toutes les actions qu’ils commettaient dans cet état.

» Leur culte était donc une espéce de piété spéculative & laquelle
ils n’assignaient ni heure ni formule particuliére, laissant chacun
¢’y livrer selon le degré de perfection auquel il était parvenu ; ce-
pendant ils choisissaient de préférence les heures destinées au ser—
vice officiel du culte; ils 8’y appliquaient surtout & ce détachement
dont j'ai parlé, c’est-d-dire qu'ils se plongeaient si avant dans la
contemplation de la perfection divine, que tout le reste disparaissait
devant eux ; 4 les en croire, ils n’avaient méme plus conscience de
leur propre corps, qui, assuraient-ils, était privé dans ces“moments-
12 de toute sensibilité.

» Mais, comme un aussi complet détachement n’est pas chose fa-
cile & obtenir, ils s'efforcaient, au moyen de diverses opérations mé-
caniques, telles que le mouvement et les cris, de rentrer dans cet
état lorsqu’une distraction quelconque les en avait tirés, et de s'y
maintenir durant toute la durée des exercices pieux. C'était chose
comique de les voir fréquemment interrompre letirs priéres par des
exclamations étranges, par des gestes ridicules adressés & Satan, cet
ennemi invincible qui cherchait malignement & les troubler durant
leurs priéres, et qu'ils repoussaient par la menace et I'insulte;
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maintes fois, fatigués par la violence de cet exetcice, ils tombaient
évanouis 3 la fin-de la priére.

« Plusieurs riaifs sectateurs de cette doctrine, interrogés sur ce
qui_occupait leur pensée durant ces longs jours o ils se prome-
naient oisifs, la pipe 4 la bouche, répondaient « qu’ils pensaient &
Dieu! » Mais, pour qué cette réponse fOt satisfaisante, il edt fallu
qu'une étude constante de la nature les didat & compléter les notions
qu’ils avaient de la perfection divine; or, comme il n’en éait
point ainsi, comime leurs connaissances naturelles étaient au con-
traire des plus restreintes, cette concentration de toute leur activité
sur un point unique et qui devait leur échapper sans cesse, consti-
tuait un état confre nature. En outre, pour pouvoir attribuer leurs
actions a Dieu, il e(it fallu que ces actions eussenit pour mobile ure
connaissance exacte des attributs divins ; étaient-elles, au contraire,
le résultat de leur ignorance, il arrivait infailliblement qu’une foule
d’excés étaient mis sur le compte de la divinité; c’est du reste ce
que les suites ont trop bien prouvé.

« 1 est d"ailleurs facile de comprendre coriment cette secte se ré-
pandit si promptement, et pourquoi la nouvelle doctrine trouva tant
de faveur auprés de la majeure partie de la nation : I'amour de I'oj-
siveté et de la vie spéculative chez cette foule vouée 3 I'étude dés sa
ndissance, la sécheresse et la stérilité de la science rabbinique, 1'en-
nui des prescriptions cérémonielles dont la nouvelle doctrine vou-
lait alléger le fardeau, enfin la satisfaction qu'y trouvaient un pen-~
chant naturel & I'exaltation et le goat du merveilleux, tout explique
le fait d’'une maniére plus que suffisante.

« Dans 'origine, les rabbins et les dévots de la vieille espéce cher-
chérent & s’opposer au développement de cette secte qui n’en obtint
pas moins le dessus pour les raisons que je viens d’énumérer. L’ani-
mosité devint trés vive des deux coOtés: chaque parti chercha & se
faire des adhérents, une scission s’opéra parmi le peuple, et les opi-
nions furent partagées.

« Je ne pouvais i cette époque me former une idée exacte de cette
secte et ne savais trop qu'en penser, lorsqu'un jeune homme, déja
incorporé A la société, et qui avait eu le bonheur de parler aux su-
périeurs face & face, vint & passer par 1'endroit ou je demeurais. Je
n’eus garde de laisser échapper une si belle occasion, et demandai &
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Pétranger quelques renseignements sur I'organisation intérieure de
cette secte, sur la maniére dont on y était admis, etc.

«L’étranger, qui n’avait pas encore dépassé le premier degré d’ini-
tiation , ne savait rien touchant I'organisation intérieure et ne put
rien m’en apprendre ; mais, quant au mode d’admission, il m’assura
que c’était la chose la plus simple du monde. Quiconque se sentait le
désir d'arriver & la perfection sans savoir comment il pourrait sa-
tisfaire & ce vceu ou comment il se délivrerait des obstacles qui se
trouveraient sur sa route, n'avait qu'a s’adresser aux supérieurs, et
€0 ipso le voild membre de cette société. Il n’était pas méme néces-
saire (comme cela se pratique avec les médecins) d'entretenir les
chefs de ses infirmités morales ni du genre de vie que I'on avait
mené jusqu’alors; car, rien n’étant inconnu a ces hommes sublimes,
le ca:ur humain se montrait & nu devant eux, et ils y lisaient jusque
dans les plus secrets replis; pour eux, P'avenir n’avait point de
voiles, et la distance dans 1’espace disparaissait & leurs yeux comme
la distance dans le temps.

« Leurs prédications et leurs lecons morales n'étaient pas méditées
et ordonnées 4 I'avance d'aprés un plan régulier; car ce moyen,
généralement usité, ne saurait convenir qu'd celui qui se regarde
comme existant, agissant par lui-méme et distinct de la divinité;
ces supérieurs ne considéraient au contraire leur enseignement
comme divin, et par conséquent comme infaillible, que lorsqu'il était
le fruit de I'anéantissement d’eux-mémes devant Dieu, c'est-d-dire
lorsque la parole leur était inspirée (ew tempore), selon le besoin des
circonstances et sans qu'ils y missent aucunement du leur.

«Enchanté de cette description, je priai I'étranger de me commu-
niquer quelques-unes de ces divines lecons; alors, se frappant le
front de la main, comme s"1l ett attendu I'inspiration d’en haut et
agitant sans relache ses bras qu'il avait & demi découverts, il se re-
tourna vers moi d'un air solennel et commenga de la sorté:

« Chantez & Dieu un nouveau cantique ; sa louange est dans la réu-~
'« pion des saints (Ps. 149, v. 1.). Voici comment nos supérieurs
« expliquent ce verset : Les attributs de Dieu, étre tout parfait,
« doivent nécessairement surpasser de beaucoup les attributs de
« tout étre limité ; sa louange, comme expression de ces attributs,
« doit donc également surpasser toute louange donnée aux hommes.



APPENDICE. 397

« Or, jusqu'a présent, quand on voulait louer Dieu, on se bornait &
« lui reconnaltre certaines puissances surnaturelles, comme de dé-
« couvrir 'inconnu, de prévoir I'avenir, d’agir immédiatement par
« sa simple volonté, etc. Mais maintenant que les hommes pieux
« (les supérieurs) sont également capables d'accomplir ces mer-
« veilles, et que Dieu n'a aucune prérogative sur eux a cet égard, il
« faut songer a trouver une louange nouvelle qui ne puisse se rap-
« porter qu'a Dieu seul. »

« Tout ravi de cette maniére ingénieuse d'interpréter les Saintes-
Eecritures, je suppliai I'étranger de me citer encore quelques explica-
tions de ce genre, et celui-ct, toujours dans le feu de I'inspiration,
continua en ces termes : Tandis que le musicien jouait, I'esprit de
Dieu descendit sur lui (II, Livre des Rois, 3, 18). « Voici comment
« ils interprétent ces paroles : Tant que I’homme n’a pas renoncé &
« son activité personnelle, il est incapable de recevoir I'inspiration
« de I’Esprit-Saint; il faut pour cela qu'il se considére comme un
« instrument purement passif. Ce passage signifie donc : Quand le
« musicien (le serviteur de Dieu) devient semblable 3 I'instrument,
« alors I'Esprit de Dieu descend sur luit . »

« Et maintenant écoutez encore, poursuivit 1'étranger, 1'explica-
« tion de ce passage de la Mischna ol il est dit : Que ’honneur de ton
« prochain te soit aussi cher que le tien. »

« Nos maitres expliquent ces paroles de la maniére suivante :
« Il est certain que personne ne peut trouver de plaisir 4 se faire de
« ’honneur & soi-méme, ce qui serait tout a fait ridicule; mais il
« est tout aussi ridicule d’attacher trop de prix aux témoignages
« d’honneur qui peuvent nous étre rendus par un autre, puisque
« nous ne saurions réellement acquérir par 14 une valeur supérieure
« & celle que nous possédons. Aussi le vrai sens de ces paroles est-
« il : «Que I'honneur de ton prochain (c’est-d-dire que ton prochain
« te rend) tfe soit aussi indifférent que le tien, (que celui que tu te
« rends 2 toi-méme). »

1. Cette interprétation repose sur deux équivoques. Le mot hébreu 733
signifie & 1a fols un instrument de musique et 'action d’en jouer. Ce mot est
précédé de la préfixe D dont la signification est également double; car on peut
la traduire & la fois par lorsque, tandis que (tandis que le musicien jouais), et
par comme, semblable &, (le musicien devenu semblable & un instruments). A. F.
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« Je restai confondu d’admiration devant l'excellence des pen-
sées, et tout émerveillé de l'ingénieuse exégése sur laquelle on les
appuyait.

« Mon imagination s’exalta vivement & la.suite de cette descrip-
tion, et devenir membre de cette vénérable société fut dés-lorg mop
¥eeu le plus ardent; ayssi, bien décidé de faire le voyage de M......,,
ou résidait le chef supréme B***, j'attendis avec impatience la fin de
mon servage 1; dés que le terme en fut arrivé et que j’eus recumon
payement, je commencai mon palerinage au lieu de retourner.dans
mon domicile qui n’était éloigné que de deux milles; le voyage ne
dura pas moins de plusieurs semaines.

« Aussitdt arrivé & M....., et & peine reposé de mes fatigues, je
n'eus rien de plus pressé que de me rendre chez e supérieur, croyant

wgue j’allais immédiatement lui étre présenté. Mais on me dit que je

ne pouvais encore étre introduit chez lui, gue j'eusse & zevenir le
samedi suivant comme les autres étrangers également arrivés pour
le voir et avec lesquels j'étais invité & sa table; & cette oceasion j'aur
rais le bonheur de voir le saint homme face & face et d’entendre de
sa bouche l'enseignement le plus sublime, de telle sorte que cette
entrevyue publique pourrait étre regardée comme une audience parti-
culigre, & cause de tout ce que j'y remarquerais d'individuel et
n’ayant trait qu'a moi seul. A

« Yarrivai donc le jour du spbbat & ce festin solennel, et je trouvai
chez mon héte inconnu pn .grand nombre d’hommes wvépérahles,
venus de différentes contrées dans le méme dessein que moi. Le
grand homme fit enfin son entrée; il avait un mgintien des plus
imposants et partait.un vtement complet de satin blapc; ses souw
liers et jusqu'a sa tahatiére étaient .de cette couleur,que les kabba-
listes regardent comme la couleur de la grice. Il gratifia chague
nouvel arrivé d’un splem, c'est-3-dire qu'il Je salpa.

« On se mit & table, e} durant towt le temps du repas régna un
silence solennel. Le repas terminé, le chef gntonna une mélogdie
sacrée, propre & élever 1'dme, puis il appuya la main sur son front
et appela & haute voix chaque nouvel arrivé par son nom et celui de

1, Salomon Matmon était alors engagé dams upe farme isolée, comme insti-
tuteur des enfantg du fermier. A, F.
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sa demeure, ce qui nous causa uge extréme surprise. Il demanda A
chacun de nous de lui réciter un verset tiré de I'Ecriture sainte, et
lorsque on eut satisfait & sa demande, le supérieur commenca un
sermon auquel les versets récités devaient servir de texte ; il savait
les lier avec tant d’art que bien qu’ils fussent pris sans suite dans
divers livres de I'Eicriture sainte, il les présentait comme s'ils eussent
formé un tout homogéne ; mais ce qui était plus étrange encore,
c’est que chacun de nous croyait trouver dans la partie du sermon
correspondant & la citation quelque chose de relatif & ses sentiments
intimes. Tout cela nous jeta dans une .grande admiration.

« Mais peu de temps suffit pour me faire revenir de ma haute
opinion sur ce chef et sur cette société en général. Je remarquai
que leur ingénieuse exégese était fausse et en outre qu'elle était ré-
trécie par les principes extravagants qui lui servaient debase ; puis,/
une fois cette exégése entendue, adieu toute autre nourriture intel-
lectuelle! — Leurs prétendus miracles s'expliquaient aussi de la ma-
niere la plus simple : les correspondances, les espions, une certaine
connaissance du cceur humain aidée de la physiognamonique, des
questions habilement posées de maniére & surprendre les secrets de
I'dme, -voila par quels moyens ils se faisaient décerner, par les gens
simples et crédules, leur brevet de prophétes.

« Ce qui contribua beaucoup aussi & me dégolter de.cette so-
ciété, ce furent ses allures cyniques et son dévergondage dans la
gaieté; pour n’en citer qu'un exemple, je dirai qu'un jour, nous
étant tous réunis chez le supérieur & 'heure de la priére, I'un des
nodtres arriva un peu plus tard que de coutume; les autres lui en
ayant demandé la cause, il répondit que c'était parce que sa femme
était accouchée d’une fille pendant la nuit ; sur quai chacun se mit
a le féliciter & grand bruit. Le supérieur survint, s'informg de la
cause de tout ce tumulte, et quand il apprit que P.... était devepu
pére d'une fille, il s'écria avec humeur : « Une fille! qu’on lyi donpe
les étrividres ! »

« Le pauvre homme se défendit de son mieux; il .ne comprepait
nullement pourquoi une-peine lui serait infligée, parce que g
femme avait mis une fille au monde ; mais rien n’y fit! On s'em~
para de lui, on vous I'étendit & terre, et ce fut & qui le fustigerait
le plus durement. Tous, & I'exception de la victime, entrérent en
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grande gaieté A la suite de cette exécution, et 1a~dessus le chef les
exhorta 4 la priére en ces termes : « Fréres, servez le Seigneur avec
joiel»

« Je ne voulus pas séjourner plus longtemps dans cet endroit,
et aprés avoir recu la bénédiction du supérieur, aprés avoir pris
congé de la société, je partis avec la résolution de 'abandonner 3
jamais et retournai dans mes pénates.

« Cette secte formait, & considérer son but et les-moyens mis en
ceuvre, une espéce de société secréte qui aurait acquis la domina-
tion de la nation presque entiére et opéré sans nul doule une grande
révolution, si les extravaganees de quelques-uns de ses membres
n'avaient mis-a nu bien des cotés faibles et fourni des armes contre
elle & ses adversaires.

« Quelques-uns d’entre eux, qui avaient & cceur de se montrer
vrais eyniques, violaient ouvertement toutes les lois de la décence,
couraient entiérement nus sur des places publiques, etc., etc. Leurs
improvisations (conséquence du principe de I'annihilation), leur
faisaient souvent introduire dans leurs sermons les ahsurdités les

plus incompréhensibles et les plus désordonnées: il y en eut méme '

qui devinrent fous au point de se figurer qu'effectivement ils n’exis-
taient plus. A cela se joignirent encore (et ce furent les causes
principales qui hitérent leur chute), leur orgueil et leur mépris
pour tout ce qui n’était pas de leur secte , mais surtout pour les rab-
bins, dont ils se firent des adversaires acharnés et puissants. »

Chez les anciens ‘Hassidsm 1’étude du Zohar etles croyances kab-
balistiques étaient toujours accompagnées des plus grandes austé-
rités, des plus cruelles abstinences de la vie as¢étique. C'étaient le
mépris de la vie et le principe de la pénitence portés jusqu'a leur
derniére exagération. Le méme Salomon Maimon nous en rapporte
un exemple terrible qu'il a eu sous les yeux pendant son enfance
et son séjour en Pologne. On ne nous saura pas‘mauvais gré d’a-
jouter A ce qui précéde la traduction de ce récit.

« Un savant renommé par sa piété, Simon de Lubtsch, avait déja
accompli 1a pénstence de Kana, qui consiste & jeiner tous les jours
pendant six ans et & ne rien prendre le soir qui provienne d'un étre
vivant, comme la viande, les laitages, le miel, etc.; il s’était en
outre acquitté de la pénitence dite Golath, c'est-d-dire, une pérégrina-
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tion constante durant laquelle on ne passe pas deux nuits de suite
dans le méme endroit, et il portait habituellement un cilice de crin
sur la peau nue; eh bien , tout cela ne suffisait pasa sa conscience,
et pour étre en paix avec lui-méme, il se crut obligé 4 une autre
espéce d'épreuve appelée la pénitence au poids !, c’est-d-dire & une
pénitence particuliére et proportionnée & chaque péché. Mais aprés
avoir fait son compte , il restn persuadé que le nombre de ses pé-
chés était trop grand pour qu'il pat jamais les expier de cette facon,
et il se mit en téte de se laisser mourir de faim. Aprés avoir jelné
quelque temips, il vint & passer par 'endroit qu’habitait mon pére ,
w8 83118 prévenir qui que oe fat de la maison, il s’en alla tout droit
dangs la grange, 6l il tomba sans connaissance. Mon pdre étant sur-
venu par hasard , trouva cet homme, qu’il connaissait depuis long-
temps, étendu par torre 4 demi-mort, et tepant 4 Ia main un Zokdt,
I¢ livre le plus important de la kabbale.

« Mon pére savait & qui il avait & faire et se procura dussitot une
foule de rafralchissernents ; mdis toutes ses instances furent vaines,
il e put rien lui faire accepter ; plusieurs fois il révint a la charge,
i foujours il trouva Simon inflexible ; ayant 4 la fin quelque eccu-
pation qui Yappelait dans V'intérieur de la maison, il fat obligs
d'abandonner son hoéte pour quelques instants ; aussitdt celui-oi,
pour se délivrer de toute importunité, rassembla Ses forces et par-
vitit & se trainer hors de }a maison et méme hors du village. Quand
mon pére retourna dans la grange et la trouva vide, il se mit & cou-
rir aprés Jui et le trouva mort nop loin du village. Le fait se répan-
dit parmi les juifs, et Simon fut regardé comme un sain *.»

1. bpovd navwon
2. Ouwr. eltd. T. I, ¢h. XV1.
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LA SECTE DES ZOHARISTES OU ANTITHALMUDISTES'.

Vers I'an 1780, un certain Jacob Frank, né en Pologne en 1712,
qui avait exercé dans sa jeunesse le métier de distillateur, et plus
tard avait séjourné en Crimée et dans d’autres provinces turques
adjacentes, revint de la avec la réputation de kabbaliste. Il s'établit
en Podolie et se fit, parmi les juifs polonais et quelques-uns de leurs
rabbins les plus fameux, un parti considérable dans lequel entrérent
des communautés entidres ; par exemple, celles de Landskron, Busk,
Osiran, et plusieurs autres. Il répandit parmi eux la doctrine de
Sabbathai-Zévy, non sansy apporter toutefois les modifications qu'il
jugeait convenables, et composa dans ce but un ouvrage, qu'il fit
circuler manuserit parmi ses disciples. On ne pouvait lui reprocher
d’en imposer par des jongleries comme ses prédécesseurs et comme
Bescht®, son rival contemporain ; car il agissait uniquement par la
persuasion et par I'ascendant que lui donnaient des maniéres pleines
de distinction.

Jaloux de sa réputation, les rabbins persécutérent Frank et ses
partisans avec une violente animosité. Un jour que Frank et un
grand nombre de ses sectaires avaient entrepris un pélerinage &

. Salonique, ol demeurait alors leur coryphée Berachiah, les rabbins
les dénoncérent au gouvernement polonais; et, sur leurs instances,
tous nos pélerins furent arrétés i la frontitre et tenus dans une
étroite captivité. Les sectaires eurent recours a I'évéque de Podolie,

1. Le fragment qu’on va lire-est en grande partie traduit d’'un historien
allemand, fréquemment cité dans le cours de cet ouvrage, Peter Beer, Histoire des
doctrines et opinions des sectes religicuses chez les Juifs, tom. 11, pag. 309 et
suiv,

2. C'est ainsi qu’on appelle par abréviation le fondateur de la secte des mou-~
veaux ’lgmidc’n, Ieraél Baalschem. Voy. I'appendice précédent.

[ ]
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alors trés puissant, et, en effet, celui~ci leur procura une sauve-
garde royale qui leur permit de vivre en Pologne conformément a
leurs principes, 'y fonder une secte distincte sous le nom de zoharites
ou d’antsthalmudsstes, parce qu'ils adoptaient e Zohar ou le systéme
kabbalistique comme le fondement de leur religion, et rejetaient le
Thalmud. Avant que cette décision fat prise, les deux partis sou-
tinrent, dans les églises de Kamienitz, Podolsky et Lemberg, diffé-
rentes controverses en présence de plusieurs évéques et officiers de
la couronne. En cette circonstance, la nouvelle secte fit publique-
ment sa profession dg foi, qui consistait dans les propositions sui-
vantes':

1° «Nous croyonsa tout ce que Dieu nous a,de temps immémorial,
communiqué par la tradition et la révélation, et nous nous regardons
comme tenus, non seulement & pratiquer ce qui nous est commandé
par sa loi, mais encore & pénétrer plus avant dans le sens de nos
doctrines, afin d'y découvrir aussi les mystéres qui y sont renfermés.
Car Dieu n'a-t-il pas dit"a Abraham (Gen. XVII, 11) : «Je suis le
Tout-Puissant; marche devant moi, et sois sincére? » N'a-t-il pas dit
ailleurs (Deutéronome, X, 12) : « Et maintenant, Israél, que de-
mande de toi I'Eternel, ton Dieu, sinon de craindre I'Eternel, ton
Dieu, de marcher dans foutes ses voies et de l'aimer; de servir
I'Eternel, ton Dieu, de tout ton cceur et de toute ton ame; c’est-a-
dire de garder les commandements de I'’Eternel et les statuts que
je vimpose aujourd’hui pour ton bien? » Tout cela prouve qu'il
faut étre fidele & Dieu et & ses préceptes, et s’appliquer & compren-
dre clairement le sens de la loi; il faut en outre le respect du Sei-
gneur: « La crainte de Dieu est le commencement de la sagesse. »
(Prov. II, 10.)

« Cependant I'amour et la crainte de Dieu ne sont point suffisants:
il faut aussi que I'homme reconnaisse la grandeur de Dieu dans ses
ceuvres. C'est d’aprés ce principe que David, sur son lit de mort,
disait & son fils Salomon (Chronigue, I, 28, 9) : «Reconnais le Dieu
de ton pére et sers-le. » LA dessus le Zohar demande : « Pourquoi

1. Cette profession de foi rédigée en polonais et en hébieu rabbinique a été
publiée simultanément dans ces deux langues, & Lemberg. Comme elle parais—
sait trop longue & rapporter tout entidre, on s'est contenté d’en donner des
extraits qui suffiront A en faire connaitre I'esprit.

26.
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commencement et n'aura pas de tin; qui seul a créé les mondes ettout
ce qu'ils renferment, aussi bien ce que nous connaissons que ce qui
nous est inconnu. C'est pourquoi 'Ecriture dit (Deutéronome, VI, 4) :
« Ecoute, Israél, I'Eternel notre Dieu est un Dieu unique.» On
trouve aussi dans les Psaumes : « Tu es grand, § Seigneur! Toi seul
accomplis des merveilles. » Cest-3-dire non comme les rois de la
terre, qui ne peuvent rien accomplir safis le secours d’autrui; Dieu
a créé seul le ciel et la terre, sans aucune autre participation, et
seule, sa Providence veille sur tout.

« 3° Nous croyons que, bien qu'il 0’y ait qu'un seul Dieu, il se
compose néanmoins de trois personnes (2'51x=p), parfaitement égales
I'une & l'autre, parfaitement indivisibles, et qui, & cause de cela, ne
font qu’un. La loi mosaique, aussi bien que les autres prophétes, nous
enseigne cette vérité. Le Zohar dit : « Laloi commence par la lettre 2
(beth); cetie lettre se compose de deux lignes horizontales réunies &
une verticale; ce qui fait allusion aux trois natures divines réunies
en une seule. La-croyance en cette trinité divine est fondée sur
les saintes Ecritures, et confirmée par d’innombrables passages.
Nous ne voulons en citer ici que quelques-uns : par exemple,
Moise dit (Gen. I, 2) : « L'esprit (rj1v) des Dieux (Do) (au pluriel)
flottait sur les eaux. » S'il n'y avait qu'une seule personne divine,
Moise aurait dit :3« L’esprit de Jéhovah ou du Seigneur flottait, etc.;»
mais il voulait dés le principe établir la {rinité en Dieu. Plus loin
(Gen. 1, 26), Dieu dit : « Faisons ’homme selon notre image et notre
ressemblance. » Le Zohar commente ainsi ces ‘paroles: Il yena
deux et encore un, ce qui fait trois, et ces trois ne font qu'un 2. Ail-
leurs il est dit (Gen. I, 22) : «Les Dieux, Jéhovah, dirent: Voici
I’homme qui devient semblablea I'un de nous. $'il n’y avait pas trois
personnes, il y aurait seulement : « Jéhovah dit, etc. » Pourquoi les
Dieuax? Mais c'est une preuve de la trinité divine. Quand il est dit
(Gen. XI,13) : « Jéhovah descendit pour voir la ville et 1a tour, » voici
en quels termes il s’exprime : « Descendons et mettons la confusion
dans leur langue, etc. » A qui Jéhovah s’adressait-il? Ce ne pouvait
pas 8tre 4 ses anges qui sont ses servileurs, et auxquels il aurait

1, Ces paroles du Zohar ne se rapportent pas a la (rinité divine, mais 3 la
trinité humaine ct 3 certains cas d¢ ‘métempsycose. A.F.
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commandé sans employer avec eux la forme de la priére. Mais
Dieu parlait ainsi aux personnes divines qui sont ses égales en
dignité. « Trois anges apparurent & Abraham (Gen. XVII, 2, 3); il
courut an-devant d’eux et dit : Seigneur, etc.» Il en voyait donc
trois et ne s'adressait qu'a I'un d’evx, parce que ces trois ne font
qu'un. Moise dit (Ewode, XII, 7) : «Ils prendront du sang de cet
agneau et en mettront sur les deux poteaux et sur le linteau de la
porte. » Pourquoi, demande le Zohar, pourquoi ce sang doit-il pré-
cisément étre mis sur trois places? C’est pour que la croyance par-
faite en son saint nom éclate sur les trois places. » Ceci fait encore
allusion & la trinité divine. « Quel est le peuple si grand, dit Moise
(Deutéronome, IV, 7), qui ait les Dieux (Elohim) aussi prés de lui que
nous?» S'il n’y avait point plusieurs personnes divines, il faudrait
ici El (Dieu), et non point Elohsm, les Dieux.

« Jehovah, estl dit (Gen. XIX, 24), fit pleuvoir sur Sodome et
Gomorrhe une pluie qui venait de Jéhovah. » Preuve nouvelle de
plusieurs personnes divines. Dieu dit 4 Moise : « Monte vers I’Eter-
nel. » ( Exode, XXIV, 4). Iciil y aurait simplement: « Monte vers
.noi, » 8'il n’existait plusieurs personnes en Dieu. Surle passage sui-
vant: « Ecoute, Israél, I'Eternel notre Dieu est un » (Deutéron.

V1, 4), voici le commentaire du Zohar : « Trois font un» (1 nbn
" yram). I est dit (Ew. I, 6): «Le Dieu d’Abraham , le Dieu d'Isaac
et le Dieu de.Jacob. » Le nom de Dieu, répété devant celui de cha-
cun des patriarches, fait allusion & la Trinité divine. Josué disait
{XXIV,19): « Vous. ne pouvez pas servir Jéhovah, car il est les
Dienw Saints. » (2ywTp DmYN)

« D'une part il y a Jéhovah, de 'autre les Dieux Saints, ce qui
prouve la Trinité réunie en Dieu. »

« 6° Nous croyons que Dieu apparait incarné sur la terre, et alors
il boit, il mange et accomplit d’autres actions humaines ; mais il est
dégagé de tout péché. La preuve en est dans ce que dit Moise (Gen.
VI, 3) : « Quoiqu’il soit chair. » Le Zohar donne de ces paroles ’ex-
plication suivante : « Dieu devient chair, pour se tourner vers le
corps ; ce qui veut dire qu’au moment de la création, Dieu s'incarna
dans Adam , et lorsque ce dernier eut péché, Dieu se retira de lui et
en demeura éloigné jusqu'd ce qu'il s'incarndt de nouveau dans ce
méme corps. « A propos des quatre éléments, le feu , I’eau, l'air et



408 LA KABBALE.

la farre, le Zohar dit : « Dieu se ravétit de ces éléments et il eut un
carps. » Ne lisons-nous pas dans Moise { Ew: XX, 418, 19):« Le
peuple vit Ja voix, etc.? » Pourquei n'y a-t-«il pas que la voix fut
entepdue ? Mais Dieu se montra cette fois aux Israélites sous une
forme¢ humaine afin de les instruire qu’un jour, & I'époque du Mes-
gie, il apparaitrait de nouveau sous la méme forme. Dieu dit par I'or-
. gane de Moise ; « Je marcherei au milieu da vaus. » (Iév, XXVI, 19).
Le livre Jalkut mp‘)o explique ainsi ces paroles : « Geci Bous rap-
pelle un monarque qui se proméne dans son jardin et devant qui le
jardinier confus cherche 4 se cacher. Afin de'le rassurer, le roi s'a-
dresse A lui et lui dit avec douceur : Que crains-tu , mon fils? Vois,
je suig un homme comme toi, et je marcha A tes cotés. C'estainsi que
Diey revétit une forme humaine afin d’instruire humainement les
hommes. C’est aussi pourquoi le prophdte g'écrie ( Isate, XXX, 20):
« Tes youx verront ton maitre. » Quand Dieu dit ( Deut. XXXII,
40); « J’4dve ma main vers le cial, » il ne pouvait, puisquil rem-
plit tout de 8a présence, pronancer ces parales gu'en tant gu'homme
et marchant sur la terre. Que signifient ces paroles du prophéte Amos:
« Dieu @ é{abli son faiscean sur la terre, » sinon que par ce faiscean
il entend la réunion des trois personnes divines tandis qu'il habitait
la terre? Nous trouvons dans Salomon ces paroles (Cantig, V, 1):
« J'entrai dans mon jardin,etc., et je mangeai de mon miel.» Com-
ment, demande le Zohar, comment peut-on dire de Dieu, dont il
eat question durant tout le cours de ce chant, qu'il a bu et qu'il a
mangé P Mais oeci ressemble & un ami qui en visite un autre, et
fait pour lui plaire mainte chose qu'il n’a pas coutume de faire;
par exemple, il mange sans avoir faim et boit sans avoir 8oif. Ainsi
fait Dieu quand il apparait aux hommes, puisqu’alors il descend
& toutes les occupations et 4 toutes les actions humaines.

«7° Nous eroyaens que Jérusalem ne doit jamais étre rebltie. Car
il est dit dans I'ficriture (David, IX, 27) : « Le peuple d'un puissant
monarque détruira 1a ville et le sanctuaire. La destruction sera
compléte comme par un déluge. » Le prophdte Jérémie dit aussi
(IV, 6): «Les péchés de la ville de mon peuple (Jérusalem ) sont
bien plus grands que les péchés de Sodome, qui a été détruite de
fand en comble. » Si 'on ne doit plus rebatir Sodome, bien moins
encore Jérusalem sera-t -elle reconstruite, puisque le prophéte dit
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expressément que les péchés de Jérusalem surpassént ceux de Soe
domie.

a 8° Nous croyons que les Juifts attendent étt vain le Messie mortel
¢qui, d'aprés leur croyance, doit les délivrer, les dlever au-dessus
de totites les nations, et leur apporter richesses et grandeuts. Mais
Dieu lui-méme apparaitra sous une enveloppe humaine et rachétera
les hommes de la perdition qu'ils ont encodrué par la faute de leurs
ancétres ; cependant il ne rachétera pas seulement les Juifs, mais
tous cenx qui auront foi en lui, tandis que les mcrédules seront
tous plongés dans les abimes de I'enfer. »

A cette profession de foi rédigée pour le public se mélérent une
organisation et des croyances secrétes. Aussi la secte des zoharites,
méme aprés avoir embrassé le christianisme, a-t-elle conservé son
cachet particulier, la discipline 4 1a fois militaire et monacale, et
probablement ses anciens dogmes. Le but de son fondateur, autant
quon en peut juger par la conduite extérieure et par les lettres
qu'il adressait & ses anciens fréres pour les engager & recevoir le
baptéme, paralt avoir été de conduire les juifs & travers le christia~
nisme & un mysticisme particulier, fondé sur la doctrine du Zohar
et sur I'ancienne idée de la suprématie du peuple juif. C’est surtout
le principe de la foi que Frank cherchait & accréditer parmi les siens
et parmi les juifs en général ; c’est grice & ce principe et par son
seul concours qu'il prétendait leur révéler des vérités inconnues
jusqu’a lui. Dans ce cas le christianisne n’efit été & ses yeux qu’une
simple préparation & la doctrine nouvelle, absolument ce que le
judaisme est aux yeux des chrétiens. Telle parait avoir été aussi
Y'opinion de Sabbathai-Zévy, par rapport 4 toutes les religions ac-
tuellement existantes, tant la musulmane que la chrétienne. Il pen-
sait que 'homme n’étant jamais entidérement abandonné de Dieu, il
y a dans tous les grands cultes de la terre quelque chose de saint
et de vrai, et que la tAche du véritable Israélite, c’est-d-dire de celui
quia pris pour base de sa foi la kabbale et le Zohar, était d’attirer
4 lui les éléments de sainteté répandus dans les autres religions,
afin de les leur rendre ensuite ennoblis et purifiés par ses propres
croyances. C'est sans douto en veriu de ce principe qu'il adopta lui-
méme l'islamisme, comme Frank, 4 son exemple, adopta la religion
catholique, et qu'il atlira sur ses pas un nombre considérable de ses
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partisans. On ne saurait mieux caractériser celte maniére de voir
qu’en I'appelant une sorte d'éclectisme religieux : et en effet, ne
trouve-t-on pas quelque chose de semblable, je ne dis pas seulement
dans le néoplatonisme, mais dans les écoles religieuses et philoso-
phiques d’Alexandrie? Le caractére commun de ces différentes éco-
les, n'est-ce pas d’avoir voulu embrasser dans une méme conviction,
sinon dans un méme systéme, le christianisme et les éléments les
plus sasnts de la philosophie paienne, la mythologie grecque trans-
formée par l'interprétation symbolique et la plupart des anciennes
religions de 1'Orient ?

FIN.
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